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RESUMO

Nesse artigo pretendo confrontar o pensamento de Hegel e de Nietzsche a luz da
chamada filosofia tragica. Trata-se especificamente de avaliar a proeminéncia de
Hegel como filésofo tragico. Nesse sentido, visamos primeiramente caracterizar a
filosofia tragica em sua relacio com uma possivel afirmacao do devir, para
finalmente apontar essa relacio em Hegel e em Nietzsche. Nesse percurso,
entretanto, tomaremos Heraclito como referéncia, tanto no discurso nietzschiano,
quanto no hegeliano. Caso tenhamos sucesso, veremos que a filosofia de Hegel,
apesar de conter uma valorizacio do tempo e da transitoriedade, acaba por
determinar esse devir no Ambito da teleologia; distanciando-se assim da filosofia
tragica proclamada por Nietzsche.

ABSTRACT

In the present paper I intend to confront Hegel and Nietzsche's thought in the light of
the so-called tragic Philosophy. I will evaluate specifically Hegel's prominence as a
tragic philosopher. Firstly, I will characterize tragic philosophy in its relationship with a
possible affirmation of being, in order to finally ascertain this relationship in Hegel and
in Nietzsche. In this course, however, I will use Heraclit as a reference, in nietzschian as
well as in Hegelian speech. Should I be successful, we will see that Hegel's philosophy,
in spite of containing a valorization of time and transitivity, sees being in the
teleological realm; parting, as such, from a tragic philosophy proclaimed by Nietzsche.
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Em sua Introducdo a Filosofia da Historia de Hegel, Jean Hyppolite afirma a
proeminéncia do autor da Fenomenologia do Espirito com relacdo a uma visao tragica
do mundo. Segundo ele:

o conceito de destino esta carregado de sentido e parece escapar as analises da razdo. E
um conceito irracional, muito mais do que a idéia de positividade; € a visdo tragica que



Hegel vai buscar, uma visdo tragica que com Hdlderlin e antes de Nietzsche, apercebe o
pano de fundo sombrio da serenidade helénica. 1)

O problema que esta afirmacdo de Hyppolite traz a tona pode ser resumido numa dnica
e breve questdo: a filosofia dialética de Hegel seria uma antecipacg@o da filosofia trdgica
de Nietzsche? A de se notar, entretanto, que o proprio Hyppolite, ao advogar a
proeminéncia de Hegel com relagfo a visdo tragica, faz mencao ao autor de Zaratustra .
E néo poderia ser de outro modo, pois isso realmente se faz necessario ao menos por
uma simples razdo: nenhum outro filésofo antes de Nietzsche se autodenominou um
filosofo tragico; e mais do que isso, nenhum outro filésofo, além de Nietzsche, se
autoproclamou o “primeiro f ilésofo trdgico ” 2), ou o inventor do tragico, mesmo em
detrimento aos fildsofos gregos. Portanto, para desbancar Nietzsche, como deseja
Hyppolite, nada mais justo do que se conhecer o conceito nietzschiano de tragico e
verificar se ele € compativel com a filosofia hegeliana e entdo verificarmos se Hegel
pode ter sido um precursor da filosofia trigica.

Todavia, embora Nietzsche se considere o primeiro fildsofo trigico, € certo que ele nao
elimina a possibilidade de um antecessor. Neste sentido, ele postula o obscuro Hericlito
como pensador que talvez tenha compreendido o tridgico. 3) Justamente af se destaca
uma importante proximidade com Hegel, autor que também tanto prezava o filésofo de
Efeso. Diante dessa proximidade entre Hegel e Nietzsche, tentaremos através de
Her4clito estabelecer um elemento distintivo entre que talvez possa caracterizar a
chamada filosofia trdgica. Numa palavra, tentaremos confrontar Hegel e Nietzsche
através de Herdclito.
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Desde de 1870 Nietzsche, como jovem professor de filologia, ja esbocava suas teses
sobre filosofia tragica. Naquela época, entretanto, eram elas restritas apenas aos alunos
que acompanhavam seu curso na Universidade da Basiléia sobre os fildsofos pré-
platénicos, mais precisamente, nas aulas sobre Herdclito. Depois de uma explanacdo
geral sobre a vida e o pensamento do filésofo de Efeso, Nietzsche afirma:

No fundo, ele é o contrario de um pessimista. Por outro lado, ele ndo é nada otimista:
pois ele ndo nega o sofrimento e a desrazdo: a guerra mostra-se para ele como o eterno
processo do mundo (...); isto é genuinamente helénico. Ha nele uma harmonia, mas uma
[harmonia] baseada na discordancia palintropos [discordante] 4)

Naquelas anotagdes dos cursos de 1870-71, o jovem professor ainda ndo havia dado um
nome a esse pensamento (nem pessimista, nem otimista) de Heraclito. A harmonia
“baseada na discordéncia [discordante]” ainda ndo possuia uma denominagdo. Mas fica
bastante clara a inten¢@o de apresentd-lo por oposicdo aos demais.

Um ano depois (ao publicar sua primeira obra), Nietzsche fala de Hericlito como o
filésofo contemporaneo de um grande evento, o nascimento da tragédia. 5) Morta "em
conseqiiéncia de um conflito insoldvel, portanto tragicamente" 6), o renascimento da
arte tragica se daria finalmente a partir da musica alema, a qual Nietzsche compara a
filosofia heraclitica:



que o mentiroso € o hipdcrita tomem cuidado com a musica alema: pois justamente ela
é, em meio a toda a nossa cultura, o tnico espirito de fogo limpo, puro e purificador, a
partir do qual e para o qual, como na doutrina do grande Hericlito de Efeso, se movem
em dupla 6rbita circular todas as coisas: tudo o que chamamos agora de cultura,

educacdo, civilizagdo tera algum dia de comparecer perante o infalivel juiz Dioniso. 7)

O fogo de Heraclito, presente tanto nos acordes da musica alemd como na tragédia
grega arcaica, seria capaz de incendiar a cultura ocidental, reformulando-a a partir das
cinzas. A musica que Nietzsche considerava apolinea serviria entdo como instrumento
de transformag@o nas maos do “infalivel juiz Dioniso”.

No entanto, esse movimento atribuido a doutrina de Heraclito ndo se resume a uma
mera reformulaco, cujo fim seria uma nova cultura pronta e acabada. Longe disso, com
a “ajuda da relacdo musical da dissonancia”, Nietzsche descreve o "fendmeno
dionisiaco que toma a nos revelar sempre de novo o lddico construir e desconstruir do
mundo individual como efldvio de um arquiprazer”. 8) Como fildsofo tragico,
Nietzsche ja comparava esse fendmeno a filosofia de Herdclito, para o qual o jogo de
criacdo e de destruicdo do universo tem um cardter espontaneo, nio visando qualquer
fim - tal como “uma crianga que, brincando, assenta pedras aqui e ali e constr6i montes
de areia e volta a derruba-los.” 9) Seguindo as prescri¢des do autor do Nascimento da
Tragédia, essa nova cultura deveria estar também inserida num infinito movimento,
nunca resolvido, nunca acabado, mas sempre em aberto, sempre dindmico, tal como as
dissonancias nao resolvidas de Tristdo e Isolda, as quais (poucos anos antes)
revolucionavam a concepg¢do de harmonia da época na Europa e se tomavam a
esperanca de Nietzsche com relag@o ao futuro da musica alema.

Ja em 1873 (portanto, um ano apds a publicacdo de seu primeiro livro), Nietzsche
produz um ensaio onde a figura do filésofo obscuro reaparece: A filosofia na época
trdagica dos gregos. Neste escrito, ele mostra o que hd de comum entre Schopenhauer e
Her4clito: para ambos a natureza existe somente por causa de uma luta constante, de um
eterno conflito. Todavia, diferentemente de Her4clito, para Schopenhauer, essa luta
“ndo passa de uma prova da autocisdo da vontade de vida, uma autocorrosdo deste
instinto sombrio e confuso; é um fendmeno absolutamente horroroso, nada
beatificante.” 10) Nietzsche mostra como o pessimista de Frankfurt julga negativamente
o conflito eterno, "o jogo de Zeus". 11) Entretanto, para o Heraclito nietzschiano, o
conflito ganha um cardter positivo: ndo apenas tudo "acontece de acordo com essa luta",
mas também “€ essa luta que manifesta a justica eterna.” 12) Deste modo, o conflito é
visto como justo e a justiga € vista como existindo apenas no interior do conflito.

Nietzsche mostra assim como o jogo de Zeus ou o jogo da crianga (presente tanto nos
cursos de 70-1, quanto no Nascimento da Tragédia e no ensaio de 73) passa a ser "uma
metifora sublime" utilizada pelo filésofo de Efeso. Ela designa o fogo eterno, "um devir
e um declinio sem qualquer justificacdo moral". 13) Para Nietzsche, entretanto, por
Heraclito ndo ser um homem artistico, “ele recorre a imagem do jogo da crianca”, que
Nietzsche encontra também nas artes: “Aqui reina a inocéncia, mas também a criagdo e
a destruicdo”, 14) acrescenta o jovem professor. Para Her4clito, o jogo inocente e sem
propésito € uma metafora da natureza, 15) mas Nietzsche encontra na arte essa mesma
metafora. A arte inocente e sem propésito passa a figurar como um modelo para
compreender o eterno e despropositado movimento de criacdo e destrui¢do da natureza.
Nesse sentido, o inico propdsito que poderia ser atribuido a esta arte, passa a ser a



afirmacdo de seu préprio movimento, reflexo do prazer do artista em realizar sua arte,
sem nenhum objetivo exterior a essa realizag¢do, a ndo ser sua propria participagdo no
devir arte de sua obra.

E com Nietzsche e Heréclito, que encontramos no devir um elemento central na
filosofia tragica. Mais do que isso, evidencia-se um gosto especial pelo devir e suas
conseqiiéncias — o qual Nietzsche mais tarde denominaria amor fati. Todavia, ainda
ndo seria por esse viés que lograriamos diferenciar Nietzsche de Hegel, tal como o
préprio autor de Zaratustra destaca:

Nos alemaes, somos hegelianos, mesmo que nunca tivesse existido um Hegel, na
medida em que (ao contrario de todos os latinos) damos instintivamente ao vir-a-ser, ao
desenvolvimento, um valor mais profundo e mais rico do que aquilo que ‘€' - n6s mal
acreditamos que se justifique o conceito de 'ser' — 16)

S6 esta afirmacgd@o de Nietzsche ja justificaria a tese de Hyppolite. Além disso, o valor
atribuido por Hegel & doutrina de Heraclito (a mesma que inspirou Nietzsche) nos leva
mais uma vez a nossa questdo: a filosofia dialética de Hegel ndo seria uma antecipacdo
da filosofia trdgica de Nietzsche? Todavia, quando lemos o contetido dos cursos que
Hegel escreveu sobre estética, mais precisamente no que se refere a arte tragica, tal
proeminéncia poderia parecer estranha ou até mesmo inadequada. La a tragédia € vista a
luz de um conflito entre forgas que sdo, na verdade, particulariza¢des de uma totalidade.
Contrapostas, tais forgas sdo igualmente corretas, mas também equivocadas. Nesse
sentido, uma peca exemplar para Hegel seria Antigona. Do conflito que nasce entre elas
ndo necessariamente deveria surgir constrangedora a exigéncia de uma resolugéo, ou de
uma sintese, um fim. Mas essa exigéncia faz-se presente para Hegel e a sua dialética.
Por isso, ao fim de toda luta, faz-se necessdria a resolug¢do, ou mais precisamente, uma
espécie de reabsor¢do das forcas particulares no interior do todo:

Logo, tdo legitimo € o fim e o cardter trdgico como necessdria € a solucdo desse
conflito. Com efeito, assim se realiza a justica eterna nos fins e nos individuos,
restabelecendo-se a sua substancia e unidade morais pela supressio da individualidade
que perturbava o repouso. 17)

Mesmo assim, esta reabsor¢éo das forcas particulares pela totalidade poderia ser vista
como nao sendo de todo apaziguadora. Mas ndo parece ser esse o caso. Hegel, tal como
Nietzsche também utiliza o fendmeno musical da dissonéncia. Todavia, para se
diferenciar do autor do Nascimento da Tragédia, afirmando “que a harmonia surja como
resultado dela [da dissonéncia], por meio da solugdo do conflito”. 18) Estd em jogo,
portanto, uma concep¢ao de harmonia propria do movimento roméantico, notadamente, a
inaugurada por Beethoven: consonéncia, dissonéncia e resolucdo. Andloga a ela,
encontramos o modelo marxista de dialética atribuida a Hegel: tese, antitese e sintese -
os trés tempos do compasso hegeliano. Todavia, essa sintese bem poderia permanecer
tensa, instdvel, dinamica, tal como afirmam alguns dos grandes intérpretes de Hegel, a
fim de valorizar seu pensamento:

Os opostos sdo opostos entre si, mas eles ndo se opdem a unidade. Por certo, a unidade
€ nada mais que a unidio, ou sintese, dos opostos. Ela ndo € imobilidade, e sim
movimento. Ela ndo é fixidez, mas desenvolvimento. (...) o concreto universal, com



suas sinteses dos opostos, expressa a vida e ndo o cadaver da vida; ele fornece a
fisiologia e nao a anatomia do real. 19)

Esta expressdo da vida, como salienta Croce, se dd através do "movimento". Portanto,
ao fim da dialética hegeliana, deveriamos ter ndo um mero ponto final, mas sim as
oscilacdes que caracterizam a vida e suas vicissitudes. Pelo mesmo caminho, argumenta
Francis Fukuyama, esclarecendo que o polémico fim da histéria em Hegel ndo
corresponderia a um fim dos conflitos ou eventos significativos para a humanidade, mas
um fim do "processo evolutivo" das formas de governo ou de organizagdo das
"sociedades humanas". Conforme assinala Fukuyama:

Isto [o fim da histéria em Hegel e Marx] ndo significava que o ciclo natural de
nascimento, vida, e morte terminaria, que eventos importantes ji ndo aconteceriam, ou
que os jornais que os informam cessariam ser publicados. Significava, antes, que ndo
haveria nenhum progresso adicional no desenvolvimento de principios subjacentes e
institui¢cdes, porque todas as perguntas realmente significativas ja haviam sido
resolvidos. 20)

Mesmo assim, se as andlises de Croce e de Fukuyama estiverem corretas (embora,
segundo Lefebvre e Gérard Lebrun, isto seja um equivoco) 21), a estética da tragédia de
Hegel e, como vimos, sua "supressdo da individualidade que perturbava o repouso”
acaba por comprometer uma possivel filosofia tragica hegeliana. Se ela existe, de modo
algum foi enunciada em seus cursos sobre a tragédia. Vemos assim, finalmente, o que
estd em jogo no conceito de tragico: a nogdo de fim, de conclusdo, ou resolugdo. Se essa
conclusdo for sindbnimo de repouso, ela jamais podera ser tragica. Pois lhe faltaria o
movimento préprio da vida.

Todavia, haverd quem também perceba nas reflexdes nietzschianas sobre a tragédia um
"cheiro indecorosamente hegeliano" 22) e, a partir dai, veja na relagdo entre Apolo e
Dioniso uma forma possivel da dialética de Hegel - o que bem poderia ser justificado
pela influéncia indireta de Feuerbach através da figura de Richard Wagner na obra de
Nietzsche. Desse modo, nos perguntamos se talvez a filosofia tragica de Nietzsche nio
se faca presente em seu discurso sobre a tragédia?

Esta €, porém, uma hipdtese pouco provavel, por varias razdes. A primeira delas
encontra-se a poucas linhas da prépria afirmacgio de suspeita de Nietzsche. (1) Como
sua obra poderia ser dialética se "a verdadeira oposi¢do" 23) apresentada por ela se da
entre Dioniso e Sécrates? Esta oposi¢do tem como resultado a morte da tragédia e ndo
qualquer tipo de sintese. (2) A relagcdo entre Apolo e Dioniso se mostra, em vérias
passagens, conflituosa e em vdrias outras, harmoniosa: "luta incessante e onde intervém
periddicas reconciliagdes" 24). Nunca estdo absolutamente unidos, nem totalmente
separados. Sua relacdo aparece sempre de forma dindmica, ou energética, tal como na
relacdo entre consonéncia e dissondncia da harmonia inaugurada por Richard Wagner
em Tristdo e Isolda. A harmonia de sua unido reside justamente na tensdo produzida
pelo encontro de ambas as pulsdes: apolinea e dionisiaca - tal como se fossem os pdlos
de uma bateria. (3) A supremacia de Dioniso sobre Apolo, identificada por varios
comentadores, também nos leva a conceber um tipo de relacdo ndo dialética, uma
relacdo de outra ordem. Tudo se passa como se Apolo fosse a expressdo de Dioniso.



Deste modo, o deus Dioniso aparece no palco individualizado na figura apolinea do
protagonista da tragédia. Afinal, quem é mais apolineo do que Edipo, que quer
estabelecer a ordem em Tebas e punir com sua ira todos os culpados? Todavia, essa
individualizacdo apolinea se dissolve no terrivel fim do her6i tragico. (4) A histéria dos
contratempos que envolveram a publicacdo do Nascimento da Tragédia mostra uma
obra que foi concluida sob o signo de concessdes, subtragdes, acréscimos, mudangas de
direcdo etc. Por tudo isso, podemos dizer que este é um texto dificil, pleno de
contradi¢des e imprecisdes. Essas dificuldades, entretanto, tém levado varios interpretes
a tentagd@o de simplificar o que ndo € de modo algum simples, reduzindo este primeiro
livro de Nietzsche a uma ou outra influéncia de juventude: Wagner, Schopenhauer etc.
Por esta razdo, € preciso se precaver e encarar esta obra com suas dificuldades e dar-lhe
um sentido unificado apenas onde isso for possivel. Deste modo, considerando
justamente a miscelanea assistematica que forma O Nascimento da Tragédia, mesmo
que de fato a filosofia tragica de Nietzsche ainda ndo se encontra ali pronta e acabada,
cabe compreender que nessa obra complexa estio contidos (ainda que misturados e
emaranhados) os elementos principais da filosofia tragica nietzschiana. 25)

L

Quanto a nossa questdo original, talvez encontremos a chave para a sua resposta
justamente num visivel ponto em comum entre Nietzsche e Hegel, o apreco para com a
doutrina do obscuro Heréiclito.

Em seu Curso sobre a Historia da Filosofia, o proprio Hegel afirma sem nenhuma
reserva: "Nao hd uma sentenca de Heraclito que eu ndo tenha acolhido em minha
I6gica." 26) Nesta logica, porém, Hegel anuncia a prioridade do Ser: "O ser puro
constitui ( macht ) o comego, porque ele é tanto pensamento puro, quanto incerto e
simples imediato. Porém, o primeiro comeg¢o ndo pode ser nada de mediato e ainda
determinado.” 27) Tudo isso faz com que o ser guarde também uma intima relagdo com
o nada: "Este ser puro agora € a pura abstracdo, para ser o negativo absoluto, o qual
tomado do mesmo modo em sua imediatidade, é o nada.” 28) Como sintese, uniao
desses conceitos opostos (e intimamente relacionados), surge o devir: "O nada, como
este imediato, € similar a si mesmo, e inversamente o mesmo que o ser. A verdade do
ser tal como a do nada, portanto, € a unidade de ambos; esta unidade € o devir.” 29) Esta
mesma relacdo j aparecia na anterior Ciéncia da Logica: o ser como um a priori do
pensamento e, como tal, uma forma vazia, abstrata e, portanto, equivalendo a um nada.
Por fim, a unido concreta e materializada do ser e de seu oposto - ser e nada
consumados no devir.

Nesta logica, o fato de o ser se encontrar em primeiro lugar, de modo algum, postula
para ele um valor mais elevado. O devir sim, como sintese das abstracdes de um ser que
equivale a um nada, passa a ser considerado como ponto mais elevado. O devir como
sintese, como ponto final de uma trajetdria 16gica, representa um avango consideravel
no pensamento ocidental. Situado em segundo plano desde Heraclito, o devir precisaria
de um filésofo como Hegel para se tomar novamente o foco do pensamento ocidental.

Todavia, o movimento a que Hegel se refere (este devir como sintese) possui uma
caracteristica que o toma muito distante do movimento tragico da filosofia nietzschiana.
Ele possui uma teleologia. Ele busca um fim, uma razao na histdria, uma realizacdo



concreta do Ideal em sua unido com o Real. Essa teleologia percorre toda a obra de
Hegel, da Fenomenologia do Espirito a Filosofia da Historia.

Em Nietzsche, entretanto, vemos o oposto. Como jovem estudante de filologia, ele ja se
colocava ao lado de Kant contra as teses teleoldgicas. E ja parecia consciente da intima
relacdo entre tais teses e o otimismo vigente: "Otimismo e teleologia caminham de maos
dadas” 30), escrevia em 1867. Num sentido completamente oposto, em Hegel a histdria
caminhava em dire¢@o a unifo entre o Ideal e o Real, onde o espirito deve conquistar a
consciéncia de si se afastando da natureza, para assim alcangar o dpice de sua prépria
esséncia: a liberdade.

A liberdade encontrou a chave para realizar seu conceito como sua prépria verdade.
Esta € a meta da histéria mundial, e nés temos que percorrer o longo caminho que
simplesmente é claramente estabelecido.” 31)

Em Nietzsche, principalmente quando ele interpreta Anaxdgoras e Her4clito, esse
conceito de liberdade (préprio do otimismo alemao) assume um outro carater. Esta
liberdade ndo € subordinada a uma meta histoérica, como em Hegel. Para Nietzsche,
"esse querer absolutamente livre s6 pode pensar-se como desligado de qualquer fim, a
maneira de um jogo de criangas ou do jogo do instinto artistico.” 32) Liberdade,
portanto, passa a estar intimamente relacionada a encontros fortuitos, ao acaso, ao jogo
instintivo do artista.

Deste modo, compreendendo o pensamento tragico de Nietzsche, tal como ele mesmo o
expressou, como tendo um possivel precursor em Herdclito (i.e. em sua doutrina do
jogo inocente e despropositado da crianga), seria impossivel identificar esse mesmo
pensamento tragico na filosofia de Hegel: uma filosofia que danca somente em
compassos temdrios, cujos passos permanecem obedientes a um fim bem preciso e
determinado. A adesdo a vida, como principio da filosofia trdgica, ndo comporta um
unico compasso, tampouco a obediéncia a predeterminagdes. O passo da danca deve
acompanhar a musica da vida. Por isso, a filosofia tragica ndo pode ter um fim no duplo
alcance do termo: (1) nem fim como conclusido, acabamento, resolucdo do movimento;
(2) nem fim como meta, objetivo ou predetermina¢ido do mover-se.

Neste sentido, se a filosofia de Hegel é uma filosofia do devir, como a de Nietzsche, ela
ndo pode ser considerada tragica, porque esse devir percorre um caminho ja
previamente tracado e esquadrinhado. Embora o devir ndo seja expulso do pensamento,
ele ¢ aprisionado pela filosofia hegeliana em um projeto previamente elaborado.
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