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RESUMO

Detendo-me em algumas passagens da lliada e da Odisséia que descrevem as assembléias
homéricas, pretendo focalizar os procedimentos semioldgicos (verbais e ndo-verbais) por meio
dos quais o orador toma a palavra, desenvolve sua fala e instaura o siléncio em seu auditdrio.
A partir da consideragdo desses procedimentos, almejo apontar certas representa¢des da “fala
publica” desse periodo e sugerir certas facetas da ordem do discurso que a caracterizam. As
duas epopéias de Homero sdo referéncias incontorndveis e fundadoras do pensamento
ocidental. Releio-as, aqui, com vistas a langar alguns apontamentos iniciais do que nomeio de
“genealogia da fala publica”, a partir da qual penso ser possivel melhor compreender os
discursos que nos enredam. Onde, quando e como falam os personagens homéricos e como
reagem aqueles que os escutam? Saber das representacdes homéricas da “fala publica”
parece-me o comeco de um trajeto que pode conduzir a interpretagdes menos intuitivas e
estigmatizadas do discurso politico contemporaneo.

Palavras-chave: assembléias homéricas; “genealogia da fala publica”; discurso politico.

ABSTRACT

Taking some fragments of lliad and Odyssey, which describe the Homeric assemblies, | aim at
discussing the semiologic procedures (both verbal and non-verbal) by the means of what the
speaker takes the turn, develops his speech and establishes the silence within his audience. By
considering these procedures, | intend to show some representations of the public speech of
this period and to suggest some discourse features that account for its characterization. In this
paper, | review both Homer’s epopees, considered the basis of the occidental thought, in order
to propose a first sketch of what | call “public speech genealogy”. Where, when and how do
the Homeric characters speak and how does their audience react? | claim that the
comprehension of Homeric representations of public speech can lead to a less intuitive and
stigmatized interpretations of political discourse and provide for a better understanding of the
discourse that are told us.

Key words: Homeric assemblies; “Public speech genealogy”; Political discourse.
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INTRODUGAO: O COMEGO NO MITO E ALGUMAS PRECISOES

No mito, em siléncio, Deus criou o céu e a terra. Mas, a terra era disforme, vazia e
lugubre. Com sua fala, Ele fez a luz, a vida e os homens. E se Deus é todo-poderoso, o livro do
Génesis naturalmente ndo menciona nenhum sofrimento por Ele sentido ao permanecer em

siléncio ou ao freqlientar a palavra.

J4 num outro mito, Prometeu, o titd que deu vida ao homem, a partir do barro, nao
pode rescindir o siléncio que o encerrava entre as correntes, nem pode ele manter esse
siléncio que o tornaria resignado: "Se ndo posso romper o siléncio sobre o que me afeta,
tampouco posso guardar o siléncio! E, certamente, doloroso, para mim, tomar a palavra, mas
também é doloroso calar-me: de todos os lados, aflicdo!"[i] Depois da angustia de um longo
siléncio, a injun¢do, ndo menos incOmoda, ao dizer. Um dizer contundente, seguido, uma vez
mais, de um longo e novo siléncio. Prometeu ouve Oceano, escuta o coro e silencia. E se o seu
siléencio é longo, ndo o é, entretanto, infindo. E preciso ainda e novamente quebrar o siléncio,

retomar a palavra e defender-se, altivamente, dizendo dos beneficios feitos a humanidadelii].

Em Andlise do discurso, creio que estejamos mais préximos do Titd que de Deus.
Seguindo Michel Foucault e Michel Pécheux, repetimos quase a exaustdo que ndo se pode
dizer qualquer coisa, a qualquer um, em qualquer circunstancia. Sabemos que a produc¢do do
discurso ndo se limita a colocagdo da lingua em funcionamento (da poténcia do sistema ao
“ato de fala” ou da competéncia lingliistica a performance...); antes, encontramo-nos sob a
forga da histéria e da historicidade de nossos discursos, do conjunto de possibilidades e de
interditos a partir dos quais falamos e calamos. Foucault também nos ensinou que existem
acontecimentos de diferentes estatutos e de diferentes alcances, cujos efeitos ndo sao
simétricos nem analogos. A partir desse postulado foucaultiano, creio que possamos refletir,
por exemplo, sobre a questdo da legitimidade, dos limites e da for¢ca do discurso politico.
Apesar de o livre direito a fala aparentemente estender-se a todas as esferas sociais, sem
duvida e evidentemente, as conversas ordinarias sobre politica a mesa de um bar ndo
desfrutam do mesmo estatuto que o pronunciamento oficial do Presidente da Republica, no
horario nobre, em rede nacional de televisdo: ambos podem ser, num primeiro momento,

“discursos” acerca de “questBes politicas”, porém, cada um, de fato, possui peso, valor e



legitimidade bastante distintos, passando por procedimentos histdricos de controle

consideravelmente diferentes.

Fundamentado nesses principios, gostaria de empreender aqui um primeiro e breve
gesto rumo a constituicdo do que designo como uma “genealogia da fala publica”. Seus
esbogos iniciais serdo instaurados nestas consideragdes que se seguem sobre o modo como se

tomava a palavra ou se ficava em siléncio nas assembléias que figuram na lliada e na Odisséia.

A reacgdo exultante dos gregos que, numa assembléia, ouviram Aquiles dizer que
retornaria a guerra, impds a Agamenon a adog¢do de alguns cuidados e procedimentos para
que ele pudesse falar, fazer calar e ser ouvido. Porém, uma vez calados, os participantes do
agrupamento ndo o contestam, nem o interrompem. Muito antes do periodo dureo de sua
democracia, talvez as assembléias ja consistissem numa prdtica constante e valorizada na
Grécia, desde o periodo Homérico. Nao raras vezes, encontramos na lliada e na Odisséia
passagens que descrevem sua convocac¢do e seu funcionamento. A partir de algumas dessas
passagens, pretendo focalizar alguns procedimentos semioldgicos (verbais e ndo-verbais) por
meio dos quais o orador toma a palavra, desenvolve sua fala e instaura o siléncio no seu
auditério, com vistas a apontar certas representacdes da “fala publica” desse periodo e a

sugerir certas facetas da ordem do discurso que a caracterizam.

Se tomar um texto “literario” como fonte para o desenvolvimento de um trabalho que,
em alguma medida, se pretende histdrico é, sem duvida, problematico, ndo o é, entretanto,
absolutamente invidvel; pois, nem sé do real acontecido vive o homem. As duas epopéias de
Homero sdo referéncias incontornaveis e fundadoras do pensamento ocidental. Releio-as,
aqui, com vistas a langar alguns apontamentos iniciais do que nomeio de “genealogia da fala
publica”, a partir da qual penso ser possivel melhor compreender os discursos que nos
enredam. Trata-se de um primeiro movimento cujo escopo mais geral é a constituicdo, difusdo
e consolidacdo de uma perspectiva tedrico-metodoldgica que trago de Jean-Jacques Courtine
(1989), qual seja, a semiologia histérica. Onde, quando e como falam os personagens
homéricos e como reagem aqueles que os escutam? Saber das representacdes homeéricas da
“fala publica” parece-me o comec¢o de um trajeto que pode conduzir a interpretacdes menos

intuitivas e estigmatizadas do discurso politico contemporaneo.



ENTRE FALAS E SILENCIOS NA ANTIGUIDADE CLASSICA

Antes, porém, de adentrar efetivamente no universo do mais célebre dos aedos
helénicos, farei alguns breves comentarios sobre a fala e o siléncio que freqlientardo o periodo
classico, cerca de cinco séculos depois de findados os ditos tempos de Homero. Creio que uma
rapida passagem por essa época serda suficiente para que eu possa sugerir algumas
caracteristicas gerais de sua fala publica e para que o leitor possa, a partir delas, inferir

algumas de suas diferengas em relagdo as elocu¢ées em publico do periodo homérico.

N

Se me referi inicialmente a “aflicdo” de Prometeu, ndo desconsidero que se trate de
um mito; ele é e estd num tempo antes do tempo, num espago fora de lugar. Entremos entdo
na histdria. Teseu, ainda que no universo tragico, estd no tempo histdrico e no espaco politico.
O siléncio e a fala do rei de Atenas sdo produzidos num e produzem efeitos sobre um
intrincado jogo de relagGes de forgca na histéria. Pela voz de Teseu, instaura-se uma apologia a
fala ilustre e cidada, quando contraposta a omissdo andénima, sob a forma de um siléncio: "Nao
chegamos a lugar nenhum, se mantivermos a boca fechada."[iii] Paradoxalmente relacionada a
essa defesa da alocugdo civil — numa representagdo idealizada da democracia —, constitui-se a
imagem que o orador constrdi de si e de sua prépria fala, no momento em que se faz ouvir:
somente uma imperiosa necessidade de servir o bem comum o arranca do siléncio.Uma
imposicao ético-institucional obriga-o a falar; ndo se o faz por mero prazer. Observemos essa
suposta invaridncia temadtica, sem ignorar as especificidades histdricas e conjunturais que
sobre ela incidem, “remontando” de Foucault a Lisias: "Ao invés de tomar a palavra, gostaria
de ser envolvido por ela e levado bem além de todo comecgo possivel. Gostaria de perceber
gue no momento de falar uma voz sem nome me precedia hd muito tempo [...]"; esse desejo
do primeiro parece, de algum modo, ecoar a vontade do segundo: "Quisera eu que um outro

falasse em meu lugar..."[iv].

O orador diz ou sugere que fala tdo-somente em nome e pelo bem da coletividade,
pela importancia de sua opinido, pela impossibilidade de que outro o substitua... Frente a
suspeita de que os interesses de quem fala possam ser apenas individuais e ndo publicos, o
orador deve agir como se lamentasse a situacdo de fala; em contrapartida, seu siléncio é
impossivel... ou, antes, bastante significativo. Enquanto, para Teseu, embora ele incitasse a
fala, calar-se na assembléia tratava-se simplesmente de uma atitude neutra do homem
anbnimo, para muitos oradores gregos, o siléncio deveria ser justificado e ndo interpretado
como mera e inocente decisdo de nada dizer, por ndo ter o que dizer. A incipiente distin¢do de

Teseu, segundo a qual ndo ha sendo uma Unica espécie de fala (a util e célebre) e um Unico



tipo de siléncio (o anénimo e discreto), opde-se e impde-se, com efeito, uma ampla gama de
matizes significativos no falar e no calar-se: no limite, um siléncio que fala e uma fala que
silencialv]. Assim, diante dos encOmios a fala util, preferivel ao siléncio pernicioso, hd um

siléncio proficuo, preferivel a uma fala qualquer e, talvez, até lesiva.

Deixemos agora o tragico e entremos na real contenda entre dois grandes oradores do
final do periodo Classico ateniense: Esquines e Demdstenes. Sustentando e desenvolvendo o
principio do siléncio edificante, Esquines, compelido a tornar plausiveis suas auséncias na
tribuna, contrapde-se a Demdstenes, fazendo uma célebre apologia a intermiténcia de suas

alocugdes]vil:

Nas oligarquias, quem fala ao povo ndo é aquele que o quer, mas
aquele que tem o poder; nas democracias, ao contrario, fala quem o
gueira e quando lhe parega conveniente. Falar de vez em quando
significa fazer politica, em fung¢do das circunstancias e da utilidade,
enquanto ndo passar um Unico dia sem falar denuncia um homem que
o faz por profissdo e para receber um saldrio. (ESQUINES [389-314
a.C.]; citado por Montiglio, 1994: 25)[vii]

Deméstenes, por seu turno, reivindica o primado da fala, recusando ao homem
politico a liberdade de guardar seu siléncio: o imperativo de falar pelo bem comum deve
sobrepor-se ao direito de calar-se, seja por omissdo seja por interesse inescrupuloso. "Eia,
tomai e lede este meu decreto, sobre o qual Esquines, muito de industria, silenciou." e adiante
"Isto fiz eu, & Esquines, depois que o pregoeiro interrogou: 'quem quer falar?' [...] A esse
tempo, estavas mudo na assembléia; eu me apresentava e falava." (DEMOSTENES [384-322
a.C.], A oracdo da coroa, 1965: 99). E provavel que sempre haja a suspeita de indiferenca, de

passividade excessiva ou até mesmo de desonestidade sobre aquele que se cala e se omite.

Nos séculos V e IV a. C., no espago publico grego, e mais particularmente em Atenas, a
suposta eqliidade do direito a fala concedido a cada cidaddo e o pretenso exercicio desse
direito, em toda a sua extensdo na assembléia, sdo condi¢cOes necessarias para realizacdo do
projeto democratico: diante da eventual inexisténcia da isegoria e/ou da impossibilidade de
seu corolario, a parrhesia, tratar-se-ia do aniquilamento da condicdo de base da democracia e,
por extens3o, da atividade que a concretiza. Entre Esquines e Demdstenes, um direito e uma

injuncdo: ao siléncio e a fala.



O direito a fala publica ndo se confunde, entretanto, com a auséncia de controle sobre
o dizer. Na dgora, eram numerosas e variadas as restricdes consuetudindrias cujo objetivo era
o de conter os excessos de liberdade de fala. A presenca desses controles sobre a elocugao
publica era, inclusive, explorada por alguns oradores e aparecia, sob a forma, por exemplo, de
efeitos de siléncio em torno dos auto-elogios e/ou dos insultos: oradores que sugerem o
"indizivel" e que fazem das hesitacdes e dos siléncios um dizer eloqientissimo. Siléncio
magniloquo por meio do qual se fala, simulando calar-se; amplificagdo potente do dito porque

supostamente encoberto, mas suficientemente insinuado no dizer.

Legisladores e filésofos prescreviam a necessidade de que se assegurasse a
participacdo “popular” no tribunal e na assembléia e de que se fossem adotadas certas
medidas contra os abusos verbais: a extensdo do direito de fala era acompanhada,
imperativamente, pela preocupacdo de nela, por ela e sobre ela se definir os limites. Limites
formais, mas também, evidentemente, limites constitutivos: havia, sem duvida, e como
sempre, uma ordem do discurso. No entanto, é preciso que se diga que "Atenas sempre teve a
opinido de que a parrehésia é mais conveniente a democracia que a euphémia" (MONTIGLIO,

1994: 29)][viii].

FIGURAS DO DIZER E DO CALAR NAS ASSEMBLEIAS HOMERICAS

Entre os periodos Homérico, Classico e Helenistico, além das relativas continuidades e
varidveis permanéncias de técnicas, praticas e representagdes histéricas, existe uma ténue,
mas bastante significativa diferenca no que se refere a fala publicalix]. Em se tratando, por
exemplo, da preocupacgdo do orador em fazer silenciar o publico ouvinte para que ele pudesse
usufruir de sua atengdo e de sua possivel conseqiiente adesdo, a discrepancia reside no modo
como se manifestam as interrup¢Bes da/na fala do tribuno provocadas pelas intervencdes,
comentdrios, glosas, elucidacdes ou discordancias dos ouvintes entre si durante a arenga. E
preciso, pois, diante dos tumultos, alaridos e agitacGes iniciais ou constantes, impor ou, ao
menos, solicitar o siléncio aos participantes das assembléias: em certos casos, interromper
antes de ser interrompido. Trata-se de uma situagdo ideal concebida por uma eloqgiiéncia
perfeita: franquia e imunidade. Ja na lliada, deparamo-nos com a representagdo de um orador
que toma precaugdes contra as dificuldades de seu empreendimento linguageiro, pressupondo

a indiferenca ou, até mesmo, a hostilidade de seu publico.



Comecarei a ilustrar essa relagdo entre orador e auditério na lliada, retomando a
passagem a qual me referi rapidamente na “Introducao”. A reacdo efusiva dos gregos — que
compunham a assembléia sugerida por Tétis e convocada por Aquiles para anunciar tanto sua
reconciliagdo com Agamenon quanto sua decisdo de voltar a guerra —, provocada pela fala de
Aquiles, imp8e a Agamenon, que é quem tomara a palavra em seguida, a adoc¢do de alguns

cuidados e reservas para que ele consiga falar e ser ouvido:

Logo que todos os homens da Acaia reunidos se acharam,
alga-se Aquiles de rapidos pés e lhes diz o seguinte:

'Esta reconciliacdo, Agamémnone, fora mais util

para nos dois, se levada a bom termo no dia em que fomos

pela Discérdia vencidos, por causa, tdo-sé, de uma escrava.

[...]

Mas passado é passado. O dever me concita, nessa hora,

ainda que muito irritado, a refrear o rancor do imo peito.

Da ira desisto; ndo me orna, em verdade, mostrar-me implacdvel
por muito tempo. Mas vamos! agora incitar te compete

para o combate os Aquivos de soltos cabelos nos ombros.

Quero encontrar, novamente, os Troianos e ver se ainda insistem
em pernoitar junto aos N0ssOs Navios; Mas penso que muitos
hdo de, aliviados, os joelhos dobrar, quando escapos se virem

da furia insana da guerra e de nossa hasta longa e invencivel'.
Isso disse ele; os Acaios de grevas bem feitas exultam

por ver o grande Pelida acalmado o rancor, finalmente.

Disse aos Aquivos, entdo, Agamémnone, rei poderoso,

sem avangar para o meio, do prdprio lugar onde estava:

'‘Meus valorosos Aquivos, alunos do deus Ares forte,

€ decoroso em siléncio escutardes-me agora; até mesmo

os oradores mais hdbeis aparte importuno os perturba.

Como é possivel que em meio ao barulho falar alguém possa,

ou ser ouvido, ainda mesmo dotado de voz retumbante?

Vou dirigir-me ao Pelida; mas quero que todos os homens

de Argos me escutem e, atentos, reflitam nas minhas palavras.
(Homero [IX-VIIl a.C.], Mliada [IX a.C.], Canto XIX, 2002: 433-434;
destaques nossos)

A manifestacdo do siléncio e da passividade dos participantes nos espetaculos
artisticos, reuniées ou de assembléias é, relativamente, freqlente na /liada, mas também na

Odisséia. Vejamos algumas passagens que o comprovam:



a) quando Agamenon encerra sua proposta de abandonar a guerra:

'Ora fagamos conforme o aconselho; obedegam-me todos:

para o torrdo de nascenca fujamos nas céleres naves,

pois é impossivel tomar a cidade espagosa dos Teucros.'

Isso disse ele; calados e quedos os outros ficaram.

Por muito tempo em siléncio mantém-se os turvados Aquivos.
(Homero, lliada, Canto IX, 2002: 214);

b) na reunido dos pretendentes de Penélope, na casa de Ulisses: "Um ilustre aedo cantava no
meio deles, que, sentados, o escutavam em siléncio." (Homero, Odisséia [VIIl a.C.], Canto |,

2003: 24);

c) na reacdo a fala de Telémaco: "Assim falou, irritado, e, debulhado em lagrimas, atirou a
terra o cetro. Todo o povo, tomado de compaixdo, permaneceu em silencioso, ninguém se

atrevendo a interpelar Telémaco." (Homero, Odisséia, Canto Il, 2003: 30);

d) na intervengdo de Mentor, intercedendo em favor do filho de Ulisses e contra os

pretendentes na assembléia convocada por Telémaco:

Ndo estranho que os pretendentes se mostrem arrogantes, nem que
pratiquem violéncias ou se entreguem a malévolas intrigas, porque,
pilhando a for¢a o solar de Ulisses, e afirmando que ele ndo mais
retornard, arriscam as proprias cabecas. Irrito-me, sim, contra o resto
do povo, contra vds todos, que vos quedais silenciosos, sem uma
palavra de censura a esse punhado de pretendentes, sem por freio a
seus excessos. E, no entanto, o nimero esta do vosso lado! (Homero,
Odisséia, Canto Il, 2003: 34);

e) quando o narrador assinala tanto a reagdo dos féaces quanto seu comportamento durante a
exposicdao de Ulisses, no momento em que esse Ultimo finalizara o longo relato de suas
proezas, desde sua partida de Trdia até sua chegada as terras de Calipso, que se estende do
Canto IX ao Canto XllI: "Assim falou Ulisses, e, na sala cheia de sombra, todos se mostraram

encantados e permaneciam imdveis e em siléncio." (Homero, Odisséia, Canto XlII, 2003: 169).



Poder-se-ia, entretanto, interpretar esses siléncios e omissées como decorrentes do
carater excepcional das situa¢gdes em que eles se manifestam e ndo como caracteristica
propriamente dita da expressdao em publico. Contudo, seguindo o levantamento que fiz nessas
duas grandes epopéias de Homero, constatei que todas as referéncias a pronunciamentos,
ainda que eles sejam de diversas ordens e de diferentes tipos, atestam o "bom
comportamento" dos ouvintes homéricos; tdo-logo uma fala enredada pelo ritual de tomada
de palavra se inicia, a participagdo "ativa" do publico se da antes e depois, mas nunca durante

uma alocugao.

De modo analogo, mas ndo idéntico, os oradores da época Cldssica protegem-se
contra os reiterados assaltos dos ouvintes e das constantes celeumas que consistem numa
maior e mais grave ameaca que aquela sofrida pelos oradores de Homero. Enquanto na /liada
e na Odisséia, de acordo com esta minha sumdria apreciacdo, os tumultos limitam-se a fase
inicial da assembléia, ao comeco da intervencdo do orador, ou ao final de uma alocugado, sob a
forma de reag¢des favoraveis ou contrdrias, de modo que basta ao tribuno adotar algumas
medidas retoricas para ser ouvido; no auditério de uma assembléia na qual fala Péricles ou
Demdstenes, respectivamente no comeco e no final do periodo Classico, por exemplo, ha um
barulho constante, sendo que cada um dos ouvintes pode interrompé-los a qualquer

momento|[x].

Além da linguagem verbal, sob a forma de um pedido de siléncio feito pelo prdprio
orador, por vezes, depois da interven¢do dos arautos, constam outros recursos retéricos. A
tomada da palavra na lliada e na Odisséia é normalmente precedida e/ou acompanhada da
seguinte seqliéncia: o orador eleva-se de sua cadeira, pondo-se de pé, caminha até o centro da
assembléia, toma e porta o cetro e eleva sua voz. Procedimentos para ser visto e ouvido que

ratificavam a ja extraordinaria figura do tribuno.

Diante da "chuva" de setas, enviada por Apolo, que ja perdurava por nove dias, Aquiles

convoca uma assembléia para propor a desisténcia da guerra:

Quando ao chamado acudiram e todos se achavam reunidos,

alca-se Aquiles, de rapidos pés, concionando desta arte:

'Filho de Atreu, quero crer que nos cumpre voltar para casa,

sem termos nada alcangado, no caso de a Morte escaparmos,

pois os Aquivos, além das batalhas, consome-os a peste.' (Homero,
lliada, Canto |, 2002: 59);



guando Odisseu, antes de retomar a palavra, cala-se, apds ter repreendido Tersites, e

suscitado na multiddo uma grande reacdo favordvel:

A chusma assim se expressava. Odisseu, eversor de cidades,

o cetro empunha, de pé. Sob a forma do arauto, ao seu lado,

a de olhos glaucos, Atena, ordenava siléncio as fileiras,

para que todos os homens Acaios, de perto e de longe, suas palavras
ouvissem e, apds, orientar-se soubessem.

Cheio de bons pensamentos lhe diz, arengando, o seguinte: 'Filho de
Atreu, soberano, os guerreiros Aquivos desejam

gue ante o universo os homens mortais infamado tu fiques.' (Homero,
lliada, Canto II, 2002: 85);

na ocasido em que Aquiles convoca a assembléia, declara sua reconciliagdio com Agamenon e

pede para voltar a guerra:

Logo que todos os homens da Acaia reunidos se acharam,

alca-se Aquiles de rapidos pés e lhes diz o seguinte:

'Esta reconciliacdo, Agamémnone, fora mais util

para nos dois, se levada a bom termo no dia em que fomos

pela Discérdia vencidos, por causa, tdo-sé, de uma escrava.' (Homero,
lliada, Canto XIX, 2002: 433);

Telémaco, respondendo a Egipcio que havia perguntado quem convocara a assembléia e

langado bons auspicios ao autor dessa atitude:

"Assim falou, e o filho de Ulisses, satisfeito com esta saudacdo de bom
agouro, ndo permaneceu sentado durante muito tempo, uma vez que
ansiava por falar. Avangou para o meio da assembléia; de pé, tomou o
cetro, que lhe foi entregue pelo arauto Pisenor, homem de prudentes
conselhos, e, comegando por se dirigir ao ancido, disse: 'Ancido, ndo
estd longe o homem que convocou o povo; vais conhecé-lo



imediatamente: sou eu, que mais ninguém me sinto ferido pela dor." "
(Homero, Odisséia, Canto Il, 2003: 29)

Em suma, no periodo Homérico ou, ao menos, nas representa¢des homéricas do falar
em publico, uma vez que tenha sido iniciado o turno de fala, devidamente ritualizado, de um
orador, ndo ha mais o risco de que ele seja interrompido por um outro que lhe assaltaria a fala:
nas epopéias, segundo meu pequeno inventario e minhas interpretagdes, sdo privilegiadas as
seqléncias sem interrupgao, representadas, amiude, como bindrias, em detrimento de uma
possivel polifonia ou dos ruidos democraticos. De certo modo, o "povo homérico" estd alijado
das deliberagdes, visto que assiste, sem interromper, a uma alternancia de seqliéncias

(proferidas por divindades e semi-divindades) sistematica e regulada.

CONSIDERAGOES FINAIS

Com vistas a encerrar estas minhas notas sobre a fala publica no periodo Homérico,
indico ainda algumas passagens das duas epopéias que parecem sugerir as relagdes entre o
orador e seu auditério nesses tempos tdo distantes de nossa histéria: lliada (Cantos: I, Il, VII,
IX, XIX e XX) e Odisséia (I, I, V, VIl e XXIV). Além disso, gostaria de sublinhar o fato de que,
embora haja uma intensa valorizagdo da assembléia, como condi¢do de "civilidade" e
"cidadania" no imagindrio de Homero (cf., por exemplo, o relato das aventuras de Ulisses
narradas por ele aos Féaces, a partir de sua saida de Trdia: Odisséia, Canto IX), existe um certo
alijamento do “povo” e um certo monopédlio da palavra nas imagens homéricas da fala
publica[xi]: resquicios, possivelmente, da prépria condicio de “mestre da verdade” (cf.
DETIENNE, 1981) gozada pelo grande poeta. Talvez, uma imperfeicdo nos fundamentos do que
viria a ser nosso modelo de participagdo democratica ou, antes, tdo-somente um trago
constitutivo e incontornavel, em meio a tantas outras contingéncias que os freqiientam, da
fala e poder politicos. Eis aqui algumas das minhas especulacbes que pretendem melhor
compreender a producdo e a interpretacao do discurso politico contemporaneo, sem abdicar
do que a histdria pode nos ensinar. Antes de avangar um pouco mais nessa dire¢do, creio que,
por ora, seja mais prudente questionar as falas faceis que, amiide sem o saber, repetem
tediosa e improdutivamente antiqiissimos lugares-comuns: “Discurso politico?... é tudo
mentira! Eles sé falam, mas ndo fazem nadal!”, “O discurso politico se tornou slogan

publicitario!”, “O discurso politico é pura manipulagdo!” etc. etc.
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[i1 "Si je ne peux pas rompre le silence sur ce qui me frappe, je ne peux pas non plus garder le
silence! C'est douleur, certes, de prendre sur moi de parler, mais douleur aussi de me taire: de
tous cotés, affliction!" (ESQUILO [525-456 a. C.]. "Prométhée enchainé", 1999: 328, 331)

[ii] "Ecoutez plutdt ce qu'étaient les miséres de I'humanité: elle était en enfance, avant que
j'intervienne pour la douer de raison et la mettre a méme de réfléchir. Ce que je vais dire n'est
point par maniere de dénigrement des humains, mais d'explication de tout ce que je leur ai
donné dans ma bonté. A I'origine, ils avaient des yeux, et ces yeux ne leur montraient rien
d'utile: des oreilles et ils n'entendaient point: ils étaient comme ces formes qui peuplent les
réves, et, au long de leur vie, tout allait pour eux au hasard, dans la confusion." (ESQUILO,
1999: 337)

[iii] "On n'aboutit & rien si l'on tient bouche close." (EURIPIDES [480-406 a. C.], "Les
Suppliantes", 1999: 1066). Ou ainda: "Rien, dans un Etat, n'est plus néfaste qu'un tyran.
D'abord parce que les lois ne sont pas égales pour tous: il est le seul maitre, et pour son seul
compte, en confisquant la loi — donc, plus d'égalité. Tandis que s'il y a des lois écrites, le faible
et le riche sont égaux pour obtenir justice. [...]. La liberté? Voici ce qu'elle dit: "La parole est a
qui veut, s'il a & proposer & la communauté pour le bien de I'Etat un avis réfléchi." Au gré et au
choix de chacun de se mettre en vedette — ou de se taire." (EURIPIDES, 1999: 1075; o destaque
é nosso e indica a formula pela qual o arauto da polis abre a assembléia na qual participam e
podem intervir os cidaddos gregos).

[iv] "J'eusse voulu qu'un autre parlat a ma place...". Ou, conforme Foucault: "Existe em muita
gente, penso eu, um desejo semelhante de nao ter de comecgar, um desejo de se encontrar,
logo de entrada, do outro lado do discurso, sem ter de considerar do exterior o que ele
poderia ter de singular, de terrivel, talvez de maléfico. A essa inspira¢do tdo comum, a
instituicdo responde de modo irénico; pois que torna os comecos solenes, cerca-os de um
circulo de atencdo e siléncio, e lhes impGe formas ritualizadas, como para sinaliza-los a
distancia." (FOUCAULT, [1970] 2000: 5-7). Ja em Lisias: "Jusqu'ici, j'avais l'idée, citoyens du
Conseil, qu'en vivant loin des affaires, on pouvait n'avoir ni procés ni ennuis; mais me voici
aux prises avec des accusations si inattendues, avec des sycophantes si malintentionnés qu'a
mon avis, ceux méme qui ne sont pas encore nés doivent trembler pour l'avenir: car les
manoeuvres de ces gens-la font courir les mémes dangers aux innocents qu'aux pires
criminels."; e ainda: "Si je fais d'ailleurs ces réflexions, ce n'est pas que je n'aie
personnellement sujet de hair mon adversaire pour le mal qu'il m'a fait; c'est parce que je
songe au contraire aux mille raisons que nous avons tous, en notre nom personnel comme au
nom de I'Etat, d'étre indignés contre lui. En ce qui me concerne, juges, je ne me suis jamais
occupé d'aucun procés, ni pour mon compte, ni pour celui des autres, et il a fallu que les



circonstances m'obligent aujourd'hui a accuser cet homme." (LYSIAS [440-360 a.C]. "Sur
I'olivier sacré"; "Contre Eratosthéne", 1967: 111, 160)

[v] Para uma outra abordagem dos diferentes tipos de siléncio, ver Orlandi (1992).

[vi] Esta contraposicdo entre Esquines e Demdstenes é devida ao texto de Silvia Montiglio,
"Prises de parole, prises de silence dans I'espace public athénien" (1994). Este meu trabalho
inspira-se amplamente nesse artigo de Montiglio; entretanto, enquanto seu estudo debruga-se
sobre a fala publica do periodo Classico ateniense, estas minhas reflexdes focalizam sobretudo
o periodo Homérico.

[vii] "Dans les oligarchies, celui qui parle au peuple n'est pas qui le veut mais qui a le pouvoir;
dans les démocraties au contraire, qui le veut et quand lui parait bien. Parler de temps a autre
signifie faire de la politique en fonction des circonstances et de I'utilité, tandis que ne pas
laisser passer un jour sans parler dénonce un homme qui le fait par profession et pour recevoir
un salaire." (ESQUINES [389-314 a.C.], Contre Ctésiphon; citado por Montiglio, 1994: 25).

viii] "Athénes était toujours d'avis que la parrhésia convient mieux a la démocratie que
I'euphémia." (MONTIGLIO, 1994: 29)

[ix] Além do estudo de Montiglio (1994), fundamentei minhas interpreta¢Ges acerca de
algumas das caracteristicas do falar em publico na Grécia Antiga nos trabalhos de Vernant
(1962), Detienne (1981) e Chaui (2002).

[x] H& um certo consenso entre uma dada vertente de estudiosos da Antigliidade Grega no que
se refere a passagem do periodo Homérico ao Arcaico e, finalmente, ao Classico: trata-se de
um crescente deslocamento da aletheia (palavra, que sempre relembrada, é eficaz e
performativa, porque, ao ser dita, instaura a verdade), para doxa (palavra-didlogo, troca de
opinides). Marcel Detienne, afirma que essa passagem estd representada nas Suplicantes, de
Esquilo, quando "Pour défendre les "suppliantes”, le roi recourt a la persuasion, comme
n'importe quel orateur. Il ne parle plus du haut de sa fonction, il fait un discours devant une
assemblée ou le vote a lieu a la majorité. Son ancien privilege devient celui des décisions
collectives: "Ainsi en a dédié un vote unanime, émis par la cité". C'est le peuple qui rend les
décrets décisoires, c'est I'ensemble des citoyens qui "réalise". Les anciennes notions de télos
et de kpaiveiv ne sont plus que des métaphores. L'efficacité magico-religieuse est devenue
ratification du groupe social. C'est I'acte de décés de la parole efficace. Désormais la parole-
dialogue I'emporte. Avec I'avenement de la cité, elle occupe le premier rang. Elle est I'outil
politique par excellence, I'instrument privilégié des rapports sociaux. C'est par la parole que les
hommes agissent au sein des assemblées, qu'ils commandent, qu'ils exercent leur domination
sur autrui." (DETIENNE, 1981: 102). Jean Pierre Vernant, acentua a conquista da autonomia do



verbo: "Le logos, a |'origine, prend conscience de lui-méme, de ses régles, de son efficacité, a
travers sa fonction politique." (VERNANT, 1962: 41). Marilena Chaui, por seu turno, sublinha a
relagdo entre as mudangas ocorridas e o nascimento da filosofia: "A filosofia nasce, portanto,
no contexto da pdlis e da existéncia de um discurso (logos) publico, dialogal, compartilhado,
decisional, feito na troca de opinides e na capacidade para encontrar e desenvolver
argumentos que persuadam os outros e os fagam aceitar como valida e correta a opinido
emitida, ou rejeita-la se houver fraqueza dos argumentos." (CHAUI, 2002: 44).

[xi] E preciso ainda que n3o nos esquecamos da grande exclusdo que permanecerd mesmo
nos tempos cldssicos da democracia de Péricles, na qual apenas uma parcela bastante
limitada da populagdo, de fato, participava da vida politica da cidade: "Embora todos os
cidaddos, ricos ou pobres, pudessem freqlientar a agora, a maioria dos eventos cerimoniais e
politicos que ali ocorriam eram inacessiveis a imensa populagdo de escravos e estrangeiros —
metecos — que sustentavam a economia da cidade antiga. Estima-se que o numero de
cidad3os da Atica, no século IV a.C., oscilasse entre vinte e trinta mil, para uma populagdo de
total de 150 a 250 mil. Ao longo da era classica, eles nunca foram mais do que 15% a 20%,
correspondendo a metade dos homens adultos. Devemos considerar ainda que apenas uns
poucos tinham riqueza suficiente para viver sem maiores preocupac¢des, consumindo horas e
horas, dia apés dia, em conversas e debates; a classe ociosa compunha-se de 5% a 10% de
todos os cidaddos. [...] Mergulhar diariamente nessa vida intensa e oscilante exigia que se
morasse perto. Entretanto, uma grande parcela dos membros da cidade-Estado viviam longe,
além dos muros, na khora; ao fim do século V a.C. cerca de 40% dos cidaddos residiam a mais
de vinte quildbmetros do centro, o que significava uma caminhada de, no minimo, quatro
horas pelas estradas da menosprezada regido rural, desniveladas e cheias de buracos."
(Sennett, 2003: 47-48)



