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Resumo: Neste artigo serd discutida a relagdo entre niilismo e memdria, tendo em vista que, na
concepcao nietzschiana, o niilismo é um acontecimento que se encontra na base de nossa cultura e a
memaria, como produgéo social, se modula junto a ele. Portanto, o niilismo ndo é um acontecimento
recente, mas uma “doenga” que percorre a histéria do nosso pensamento de tal maneira que se
alastra em diversos campos: politico, econémico, social, artistico etc. e com isso, atravessa e compde
modos de existéncia. A aposta que faremos € problematizar as forcas que estdo em jogo tanto na
base de nossa cultura quanto nos seus desdobramentos até atingirmos o chamado apogeu do
nillismo e assim, costurarmos uma discussdo com o modelo de sociedade atual, chamada por
Deleuze e Guatarri, de capitalistica. E, ao fazermos este percurso, pretendemos pensar as condi¢des
e circunstancias nas quais a memaria social emerge e se modula junto a essas forgas.
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Abstract: This article discusses the relationship between nihilism and memory. The Nietzsche
concept consider the nihilism is an event that is the basis of our culture and the memory, as social
production, that modulates it with it. Therefore, the nihilism is not a recent event but a “disease" that
runs through the history of our thinking, so that spread in various fields: political, economic, social,
artistic etc. and with this, crosses and composes existence ways. The bet is that we will discuss the
forces that are in game in such a way in the base of our culture and in its developments to achieve
the required height of nihilism and so, sewing a discussion with the current model of society, called by
Deleuze and Guatarri of capitalistic. And, on making this journey, we will think the conditions and
circumstances beyond the social memory emerges and is modulated with these forces.
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Pelo que ja foi apresentado nesta mesa, podemos ver que o campo da memoria social é fértil e,
portanto, criativo. Esta fertilidade criativa se d4 em funcdo do exercicio da transdisciplinaridade tao
bem apresentado pela doutoranda Edna Galvdo que abriu as discussdes da nossa mesa e que foi
ilustrado pela diversidade de olhares sobre o tema “memoria social’. Ao adequarmos nossas
pesquisas a esse universo “trans” problematizamos qualquer forma de especialismo, ja que nao
visamos a producdo de uma identidade, mas buscamos, através da intercessdo entre campos
diversos, pensar a memoria como construcdo no processo dinamico da vida social, politica,
econdmica, cultural, artistica de modo que os saberes produzidos em cada campo se entrecruzam, se
afetam uns aos outros sem que haja uma preocupacdo ou mesmo necessidade de que um saber
tenha o monopolio da verdade sobre a memdria e nem a preocupacdo de que surja um terceiro
saber.



Por isso, o campo que surge é fértil, jA& que abriga questionamentos de varios ambitos,
transformando-se num tipo de conhecimento que poderiamos chamar afectivo, processual. Com isso,
criamos dispositivos de analise que estdo para além do conhecimento entendido como verdade a ser
alcancada, porque nascido da experimentacdo, num movimento que faz da intercessao o ponto sobre
o qual um saber afeta o outro, provocando ressonancias.

De acordo com Passos e Barros (2000), neste movimento de intercesséo, 0s conceitos se constroem
num regime de forgas, compondo-se o tempo todo, relacionados a circunstancias e ndo a esséncias.
Assim, sdo utilizados como ferramentas prenhes de forga critica e ndo como dados prévios. Por isso
desestabilizam as formas prontas, afinal, se cada conceito se relaciona a um determinado conjunto
de forcas, sendo parte de um plano onde fluxos diversos se atravessam, a interferéncia de um
dominio sobre outro sera regida pelo signo do instavel, signo da vida, portanto. E, nesse registro &, ao
mesmo tempo, potencializador da criac;éxo.fl1

Entéo, ja de saida, fica claro que as discussdes que trazemos visam exercitar aquilo que Deleuze, no
livroNietzsche e a filosofia, chamara de nova imagem do pensamento. Embora, neste livro, Deleuze
esteja se reportando a Nietzsche, podemos dizer que estamos, neste momento, exercitando aquilo
que esse filésofo ensinou para os que vieram apos ele, isto é, que no lugar de mantermos o dogma
da verdade como elemento principal do pensamento, precisamos avaliar 0 pensamento a partir de
sentido e do valor daquilo que dizemos, fazendo emergir (ou emergindo junto) as forcas que estédo
presentes nesta avaliagdo.

E, pensando no sentido e no valor daquilo que dizemos e fazemos com a vida, que convido a vocés a
problematizar o diagndstico que Nietzsche faz da cultura, que, segundo ele, se enderega para o
niilismo e os seus efeitos na construgdo da memoaria social. Eu, Aline Nascimento e a mestranda
Maria Ignes Peixoto construimos um texto no qual estas questdes serdo apresentadas e o titulo de
nosso trabalho é: Da cultura platénico-judaico-crista a cultura capitalistica: modula¢des do niilismo na
construcdo da memoria.

E importante pontuarmos que, para Nietzsche, a memoria no tem um carater ontolégico, ndo é uma
faculdade natural do homem, ela é fabricada junto as forcas que se encontram em luta na construcéo
de um determinado mundo. Ela surge no momento em que houve a necessidade de domesticar o
bicho-homem e adestrar os seus instintos, numa ardua tarefa de transformé-lo em um animal capaz
de fazer promessas. Isto porque, de acordo com Nietzsche, a inteligéncia do bicho homem era
voltada para o instante, sua condi¢do natural era guiar-se pelos instintos, exteriorizar forgas corporais
sem nada reter, apenas respondendo as suas necessidades orgéanicas, vitais. Era um bicho nébmade,
livre, espontaneo, ndo possuia memoéria, nem consciéncia, sua atividade primordial era, portanto, o
esquecimento. Para que pudesse viver em sociedade, cumprir normas e responder pelos seus atos
foi coagido, pelo uso da forca, da dor e da violéncia a criar uma consciéncia e uma memoria, seus
instintos errantes precisavam ser contidos.

No aforismo 3 da segunda dissertacdo de Genealogia da Moral, Nietzsche dird que a memoria foi
adquirida com a ajuda de imagens e procedimentos violentos, de modo que o homem aprendeu a
reter experiéncias, a prever e a calcular as conseqiiéncias de seus atos.’Z A memoéria aparece entao
como aquilo que deturpa as condi¢des espontédneas do homem e esta associada a consciéncia que
surge como resultado de uma transformacéo forgada, onde o animal homem precisa se desligar dos
seus instintos para poder viver em sociedade. Somente dominando os afetos, somente se
transformando num ser que reflete sobre seus atos, que tem memdria e consciéncia de seu dever e
obrigacao é que o animal homem se transforma em “individuo”, isto é, num ser confiavel e igual aos
demais. Porém, o pregco que pagou para ter esse “privilégio” foi a custa de muito sangue e muito
horror; que acabou se transformando em horror de si mesmo, posto que seus instintos basicos, sua
espontaneidade e liberdade ainda existem nele, mas precisam “ir para algum lugar’ e na
impossibilidade de exteriorizar-se, devido aos obstaculos sociais e do social agindo nele, em sua
consciéncia, interiorizam-se 2!
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Assim, a construcdo da memoéria estd assentada no surgimento da cultura e no triunfo de forcas
reativas que, conforme veremos, emerge dos valores socratico- platbnicos do além-mundo e ganham
um plus de forgca no cristianismo através das noc¢des de culpa e pecado. E, ao mesmo tempo, a
nocdo de memdria e consciéncia possibilitaram ao homem criar, na modernidade, um sentido
historico, porém, este aparece como doenca, como o0 apogeu do niilismo. Portanto, se a memoria
nasce no (e do) socius, ela sera atravessada por todas as forcas que compdem o niilismo, entendido
como acontecimento pelo qual nossa cultura se endereca.

Para iniciarmos essa discussao, gostaria de ler um fragmento postumo de Nietzsche, escrito entre
1887-1888:

Descrevo o que vem: o apogeu do niilismo. Posso descrevé-lo aqui porque
aqui ocorre algo necessario. Os sinais estdo por toda parte, faltam somente
os olhos para esses sinais. N&o elogio nem critico o fato de ele chegar:
creio que exista uma das maiores crises, um momento da mais profunda
auto-reflexdo do homem. Se o homem recuperar-se dela, se apoderar-se
desta crise, trata-se de uma questdo de forca: € possivel...O homem
moderno tenta acreditar logo neste, logo naquele outro valor e depois 0s
deixa de lado: o circulo dos valores que sobreviveram e que foram postos
de lado torna-se cada vez mais cheio; o vazio e a pobreza de valores faz-se
sentir cada vez mais; o movimento € irrefreavel, embora se tente retarda-lo
em grande estilo. Finalmente ele arrisca uma critica dos valores em geral;
reconhece sua origem; reconhece o bastante para ndo acreditar mais em
nenhum valor; o phatos esta presente, o novo calafrio... O que estou
contando é a historia dos préximos dois séculos.

Observando este fragmento, algumas palavras saltam e podem guiar nossa analise: apogeu do
niilismo, sinais do niilismo, crise, questdo de forg¢a, crenca em valores e vazio dos valores,
critica dos valores e histéria dos proximos dois séculos.

Bem, Nietzsche esta descrevendo a histéria dos préximos dois séculos, ou seja, século XX e XXI.
Esta falando conosco, daquilo que poderiamos nos tornar e curiosamente, nos tornamos. Ndo como
se Nietzsche fosse uma espécie de profeta do apocalipse, como se escutasse uma voz divina de tom
azulado, a voz da transcendéncia, mas, como alguém que, no seu tempo, estava atento a maneira
como o Ocidente estava construindo a sua histéria e apostava tanto no tom cinza, que é aquele
oriundo do método genealégico (critica dos valores e do valor dos valores), quanto numa acao
intempestiva, afirmativa, ou seja, saber-se no tempo e ao mesmo tempo contra o tempo em favor de
um tempo futuro. Entdo, de inicio, podemos dizer que ele nos convoca a apostarmos na
intempestividade de nossas préticas, criando atalhos na histéria que construimos a partir da
problematizacdo de nosso horizonte pontual.

Antes de pensarmos neste horizonte pontual, convém que entendamos quais o0s sinais de que
Nietzsche fala. E aqui, precisamos fazer um breve mergulho em alguns pontos da histéria do
Ocidente e avalia-los na perspectiva das forcas que compdem a vida na sua relacdo com outras
forcas, produzindo tonalidades que brotam no horizonte das interpretages de mundo e ndo das
verdades absolutas. Nesta perspectiva, poderemos enxergar o0 niilismo como a légica da nossa
histéria e também detectar os modos de existéncia que trazem estas tonalidades.

A primeira imagem que vamos evocar é a da metafisica platdnica. Nela criou-se uma doutrina de um
mundo verdadeiro e, junto a ela, a divisdo do mundo em duas partes: o0 mundo ideal, transcendente e
verdadeiro de um lado e do outro, o mundo sensivel, imperfeito e aparente que necessita do outro
para ter sentido. Assim, esta parte do mundo, que € a dos mortais, passa a ser vista como inferior e
ruim, ndo tem valor. O mundo “elevado e verdadeiro” s6 seria acessivel aos sabios, devotos e
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virtuosos, diz Nietzsche, no Crepusculo dos idolos. Bl platdo, ao criar esta imagem para a vida se
transforma em verdade e em caminho para ela. Esta seria, de acordo com Nietzsche, a primeira
imagem do niilismo da nossa cultura. Por qué?

Porque ela expressa uma tonalidade negativa, isto é, a crenca nhum mundo verdadeiro, das idéias,
desvaloriza a vida em nome dos valores que estariam acima dela. Sécrates e Platdo, ao criarem essa
imagem para 0 pensamento, criam uma imagem para a vida decadente, estabelecem juizos de valor
sobre a vida como se fossem juizes da vida e ndo parte dela. A razdo é eleita como centro do
pensamento, tiraniza os instintos porque através dela, a multiplicidade que habita o espirito, dando
aos instintos tonalidades diversas que possibilitam a criagdo, é reduzida a um minimo de intensidade,
€ anestesiada e vinculada a moralidade, ao juizo. A partir dai, abre-se a possibilidade de produzir
homens uniformes, déceis e obedientes, posto que moralizados em torno de um juizo de valor sobre
a vida que a destitui de valor, assim, neutraliza-se qualquer possibilidade de resisténcia interior,
inviabiliza-se o exercicio da superagédo de si.®Portanto, Socrates e Platdo expressariam um modo de
existéncia na qual os sintomas de declinio aparecem com for¢a.

Posteriormente vamos observar que este legado deixado pela metafisica aparece, na modernidade,
como “sentido histdrico”, ou seja, a crenga na existéncia de um curso racional de acontecimentos
historicos que permitiu o nascimento do homem de ciéncia que se separa da vida a fim de conhecé-la
clara e distintamente.

Mas vamos agora a segunda imagem do niilismo, sua modulacéo: cristianismo. Com o advento do
cristianismo, uma modulacéo se efetua no niilismo. Agora, o mundo verdadeiro passa a ser prometido
“ao pecador que cumpre a sua peniténcia”. O platonismo vira cristianismo, ou dito tal como Nietzsche,
0 cristianismo surge como platonismo para o povom, se desdobra no horizonte da “cultura de massa”
através da cria¢do da culpa e do pecado estabelecidos pelo poder sacerdotal.

Com isso, podemos dizer que a primeira imagem abriu espago para a instaura¢do da segunda. O
cristianismo surge, entdo, como uma avaliacdo da metafisica, a avaliacdo de toda interpretacdo do
“ser” que, pautado no mundo das idéias de um mundo supra-terrestre e verdadeiro, se contraporia ao
mundo terrestre, ao corpo, aos instintos.! O tipo nascido dai, amplifica a imagem do anterior. O
desejo e o sofrimento advindo dele devem ser aniquilados com a promessa da felicidade extra-
terrena. E, mais que isso, devem ser confessados. O homem passa agora a ser vigia de seus
instintos impuros. E o0 momento do “tu deves” e “tu ndo deves” da cultura. Momento do peso.
Momento em que emerge o ressentimento e a ma consciéncia como estratégias de controle “sécio-
pastoral”. Neste momento, o que antes percorria a esfera conceitual da metafisica se transforma em
representacdo dominante do mundo, na qual a moral apresenta-se como contranatureza, posto que é
antitese da vida; age contra os instintos vitais.2

Nesse percurso, tudo o que é visto como aparéncia (o temporal, o sensivel, o corpo, o devir) ocupara
o lugar do negativo, do que deve ser banido e assim, nossa tradicdo vai se pautar numa promessa de
“escape” do jogo imprevisivel que faz parte da vida. Esta promessa gira em torno de valores que se
acreditam imutaveis, mas a vida transborda em seu jogo pulsante e cada vez que as incertezas
irrompem o homem se vé perdido e seu mundo caduca. Ele se encontra diante do jogo tragico da
existéncia, mas com defesas frageis para lidar com ele e com isso muitas catastrofes acontecem,
como o que vemos em nosso dia a dia, ainda mais num momento politico onde a instabilidade é a
mola mestra e esta promessa sedimentada por milénios, no espirito, ndo encontra eco, mas
precipicio. Este seria a outra imagem do niilismo, aquela do Gltimo homem.

E aqui chegamos a terceira imagem do niilismo. Estamos na modernidade, época em que 0 anuncio
da morte de Deus eclode na Europa, anincio que denuncia a emergéncia de uma nova forca no
século XIX: a desvalorizacdo dos valores divinos e transcendentes. Com essa queda de valores
metafisicos, algo novo, outro paradigma, ocupa o seu lugar: a ciéncia. A ciéncia torna-se o parametro
para avaliacdo da vida e o homem, fazedor da ciéncia, passa a ser o centro de referéncia desses
valores. O conhecimento ganha exacerbada valorizacao, a histéria € o tema de interesse para o qual
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toda a atencao se volta, o saber e a erudi¢cdo séo a busca nas quais se enveredam os homens. Mas
para que? Para mais saber, para mais guardar, acumular.

Sintoma de decadéncia do homem, esta época de supervalorizacao histérica persegue e estimula um
conhecimento que, num excesso, acaba por empobrecer 0 homem e sua cultura, atuando como um
veneno ao invés de um medicamento, pois desconectado da vida e da acdo. Sua “utilidade” é dada
em fungéo do préprio conhecimento e ndo da vida e agcdo no presente.

Por isso, nesse momento, Nietzsche vai problematizar o valor da historia para a vida, pois, percebera
gue na modernidade ha um uso abusivo na abordagem do passado para explicar o presente e 0
futuro, gerando, assim, o que ele chama de doenca histdrica. A histdria, elevada a ciéncia, encontra
em seu desenvolvimento uma teleologia, uma direcdo pré-determinada, vinculada que esta a crenca
num ideal, cujo espirito domina a época e faz com que o presente se alimente dos feitos ja
realizados, dos grandes eventos ja acontecidos, tomando-os como base para o futuro. O ensino da
histéria é concebido, desta forma, como o conhecimento de um passado que se pretende modelar, ou
seja, como exemplo a ser repetido no futuro. Segundo Nietzsche, o conhecimento histérico ensinado
com fins de exaltar a grandeza de seus feitos passados, minimiza, perigosamente, a importancia do
tempo presente; tempo de acdo; a medida que este saber tem como fim a si mesmo, se volta sobre si
mesmo e desenraiza 0 homem do instante presente fazendo-o passivo e enfraguecido para uma
atuacdo criadora junto a vida.

Nietzsche vé, entdo, sua época com desconfianca; interpreta a formacao histérica como prejuizo,
deficiéncia, dizendo, inclusive, que acabamos padecendo de uma febre histérica, ou seja, estamos
doentes e nossa doenga ancora-se na crenga de que chegamos a um momento histérico no qual
qualquer davida pode ser respondida, como se pudéssemos criar antidotos para nossas dores,
guando o que produzimos séo anestésicos disfarcados em pilulas de verdade.

A enfermidade histérica aparecera como um dos sintomas do niilismo, um signo da decadéncia do
homem europeu moderno que deflagra a extenuagdo que se manifesta numa civilizacdo que, por
excesso de estudos e de conhecimentos do passado, acaba perdendo toda a sua capacidade
criativa. Por isso, no Ecce Homo Nietzsche dird o “sentido histérico”, entendido como orgulho do
século, “foi pela primeira vez reconhecido como doenga, como tipico sinal de declinio”. 1] Porque
esse saber ndo impulsiona a acdo, a atuacdo do homem na vida, mas estimula a um acimulo de
conhecimento do passado que, ao invés de leva-lo a criar e agir, torna-o pesaroso e erudito.

O excesso de sentido histérico na modernidade, aquilo que simplesmente instrui sem aumentar ou
vivificar a atividade, como afirmou Goethe, 21 ¢, segundo Nietzsche, uma mentira na qual o homem
acredita e que, nocivamente, afasta o homem do fluxo da vida. Aonde, na experiéncia da vida, se
encontra direcdo ou sentido? N&ao se encontra, pois a vida € imprevisivel, surpreendente, incontida.
No entanto, o retrato da vida, na modernidade, é realizado como sendo a histéria; o percurso da
humanidade é ensinado como sendo o percurso da histéria, desta forma, faz-se acreditar que a vida
segue a direcdo e o sentido delineados pela histéria moderna. A Histéria moderna se pretende,
assim, “ciéncia do devir universal’, aquela em que predomina um caréater teleoldgico, afastado da
diferenciagdo que percorre e colore, a todo tempo, a vida. Nessa histéria, os fatos — senhores da
historiografia — sdo venerados e dispostos numa linha ideal do tempo, na qual a existéncia, ao se
mirar, se torna impura, cadtica e desumana. A Historia, desta maneira, se separa definitivamente da
vida.

Essa formacéo, que privilegia a Histéria como historiografia, se vale da memoria como capacidade de
acumulo e acaba por sobrecarregar sua fungdo. Neste enfoque, o homem se encontra, pelo
excessivo funcionamento dessa “faculdade”, separado do seu instante presente, Unico tempo
passivel da acdo humana. A meméria, como funcéo super-exigida, promove um distanciamento do
homem de seu presente e prejudica sua atuacdo no mundo. Deste modo, diz Nietzsche, ele se torna
“coveiro” do seu “presente”, um escravo de seu passado.
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O conhecimento da Histéria como um registro aponta para a supervalorizacdo da memoaria, do
passado como um peso, como uma sombra que, segundo Nietzsche degrada a cultura moderna, pois
nado considera a atuacdo da forca necessaria para transformar a histéria de um pesado fardo que se
carrega em uma forca que ao homem de agéo se agrega: o esquecimento. Sem o esquecimento, ou
a-histérico, ou mesmo o contra-histérico, 0 homem ndo possui salde para agir presentemente a
medida que se encontra imerso no passado. O esquecimento, para Nietzsche, é a forca plastica,
ativa, responsavel pela selecdo do que deve ser lembrado.

Ha um excesso de preocupagdo com a Histéria, mas, alerta Nietzsche, s6 ha possibilidade de futuro,
de grandes feitos na vida e, portanto, na histéria do homem, se o agente é capaz de se imiscuir, de
imergir no a-histérico, a exemplo do animal em sua felicidade, no esquecimento. O a-histérico é
definido por Nietzsche como “a arte e a forca de poder esquecer e de se inserir em um horizonte
limitado®. 22 Para gue a histéria sirva a vida é preciso que haja um funcionamento harménico da
memdria, sO possivel mediante a atividade da for¢a do esquecimento, para Nietzsche, forca plastica,
ativa, zelador da ordem psiquica, responsavel, portanto, pela selecdo do que deve ser lembrado. Por
isso dira que um homem de grande for¢a plastica serve-se do conhecimento em favor da vida, como
um meio para esta, ndo fazendo da histéria/ymemaria um fardo que lhe aprisiona o passo. O homem
capaz de “esquecer’ ndo sucumbe diante de suas memorias, mas, servindo-se do esquecimento,
incorpora, digere a Histdria utilizando-a em favor da vida, em favor da acéo.

O esquecimento, desta forma, é apresentado como indispenséavel a existéncia saudavel do homem.
No entanto, é importante ressaltar que ndo se encontra nesta apreciacdo do esquecimento um
desprezo pela Histéria. A critica de Nietzsche se faz quanto a utilizagdo da memadria em um excesso.
Esta exacerbacao da fungdo da memodria seria nociva sob todos os aspectos, tanto individual quanto
cultural. Portanto, a memdria, para Nietzsche, é faculdade considerada importante na mesma medida
que o esquecimento: “Esta é justamente a sentenca que o leitor esta convidado a considerar: o
histérico e o a-histérico sdo na mesma medida necessarios para a salde de um individuo, um povo e
uma cultura“. 12

Ao tragar esse diagnostico da modernidade, Nietzsche percebe que o homem encontrava-se diante
de uma enorme crise. Est4 cada vez mais separado do mundo, porque ao se tornar sujeito que
delimita o lugar dos demais no todo e eleger a si mesmo como regente da grande orquestra que € a
vida, seu destino é forjar seu reflexo no espelho do mundo, transformando mundo em reflexo, em
objeto, em material moldavel, transformavel de acordo com seu orgulho. A crenca do homem
moderno é ser ele mesmo sua crenga; ser fonte de sentido de todas as coisas. Por isso, sua marca,
na concepcao nietzschiana, é a morte de deus.

Entéo, o critério para se avaliar a vida esta no homem como centro de tudo, a partir do momento em
que “matou” Deus. Tudo tem que ser explicado pelo homem, a vida se torna o seu reflexo e é
valorada no que é bom ou ruim para ele e ndo para ela. Ele ainda esta preso na dicotomia bem e mal,
mas nao percebe assim e acredita que o conhecimento vai leva-lo a grandes descobertas, mas ele
nao tem nada a descobrir, ele tem é que inventar e, para tanto, precisa desprender-se desta
necessidade moral de buscar a verdade. Assim, esta dindmica da vontade ainda néo lancga a vida no
ambito da plenitude, porque esta presa a valores humanos e ao controle da vida, mantendo-se,
portanto, cativa a juizos de valor, como na metafisica.

Embora a modernidade se apresente como uma etapa na histéria na qual Deus foi vencido, para
Nietzsche, s6 houve uma mudancga de roupa, mas a pele é a mesma, ou seja, as “idéias modernas”:
Estado, liberdade, fraternidade, direitos iguais etc., enquanto expressdo de melhoramento do homem,
na realidade, sé@o a repeticdo do mesmo, porque Deus morre, mas a tabua dos valores cristdos
permanece e se corporifica nesses novos idolos. O mundo continua dividido em bem e mal. Os novos
tempos buscam negar Deus, mas sobrevivem de sua sombra, isto €, do rebaixamento do homem, de
suas forcas vitais através da homogeneizacdo da cultura e da padronizacdo dos homens. Pauta-se,
portanto, naquilo que Nietzsche chama moral de rebanho.
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Diante do que discutimos até aqui, podemos dizer que 0os modos de existéncia que decorrem das trés
imagens do pensamento, na nossa cultura, se tornam, de alguma maneira, equivalentes a atitudes: a
primeira, do platonismo poderia ser entendida como a atitude do “homem contra mundo”, a do
cristianismo, a do “homem principio negador do mundo” e a da modernidade, como a do “homem
como medida das coisas, como juiz do mundo”. Todas elas, conforme afirma Nietzsche, colocam “a
existéncia mesma em sua balanga e acha que lhe falta peso”™, e com isso, mantém-se uma cisdo
entre homem e mundo.

Em outras palavras, o que esta em jogo € o plano das forgcas presentes no niilismo. A forca mal
direcionada, conforme vimos, acabou dirigindo-se a metafisica, a criagédo da eternidade e ao
cristianismo que tem um lugar de destaque porque ele imprime uma determinada pratica de vida que
dominou o Ocidente e que foi preparada pela degenerescéncia da filosofia grega. Mas, além disso,
estes momentos foram marcados por transformagfes no pensamento, por isso, em muitas obras
Nietzsche vai analisar o que chamamos de “eu”, mundo, Deus, causalidade, finalidade etc.

O cristianismo é uma etapa importante na histéria porque a partir dele e seu ideal, o homem passa a
desejar o dominio de possiveis impulsos que o desgovernaria, j& que ele sai da animalidade para
transformar-se num ser da cultura, um homem cativo, cujo corpo aparece como um peso em funcdo
das préticas disciplinares@1 que foram impostas a ele e ao mesmo tempo aceitas porque respondiam
ao apelo de sentido de que necessitava um corpo em estado de implosdo, um corpo doente, nascido
da doenca e porta-voz de uma cultura doente. Uma forca debilitada, portanto. O rumo da forca
indicard, portanto, a qualidade do niilismo, sua diferenciacao

Mas, calma, como ja dissemos, essa ndo é uma visdo apocaliptica. Nietzsche ndo era um
Nostradamus. Ao contrario, Nietzsche apostava na intempestividade de nossas praticas, na
possibilidade de criarmos atalhos na histéria que construimos a partir da problematizacdo de nosso
horizonte pontual. Lembremos da abertura de nossa apresentacao, na qual Nietzsche diré :

Descrevo o que vem: o apogeu do niilismo. Posso descrevé-lo aqui porque
aqui ocorre algo necessario. Os sinais estao por toda parte, faltam somente
os olhos para esses sinais. Ndo elogio nem critico o fato de ele chegar:
creio que exista uma das maiores crises, um momento da mais profunda
auto-reflexdo do homem. Se o homem recuperar-se dela, se apoderar-se
desta crise, trata-se de uma questéo de forca: € possivel.

Trata-se, portanto, de uma questdo de forca. E possivel! Entdo, se estamos no que ele chamou do
apogeu do niilismo (os préximos dois séculos), nos encontramos diante de uma espécie de agonia
gue ndo significa o final da histéria da humanidade, mas quem sabe, o inicio de um novo ciclo, no
qual, para ser novo precisa martelar o antigo, até que de um novo p6, nas¢cam novos homens.
Homens que surjam da vida e ndo do divino. Homens que n&o vao nascer de outros, mas da morte
da imagem-pensamento criada pelos anteriores.

Hoje, estamos diante de um novo “erro”®®: a cultura capitalistica e de novos idolos criados pela l6gica

mercadolégica neoliberal que a alimenta: a imagem, o status, a busca pelo poder de compra etc. que
geram modos de existéncia pautadas na intolerancia a diferenc¢a, na violéncia como estratégia politica
de controle social, na producdo de um Estado Penal que funciona como dispositivo de exce(;z“iom1 (a
que elimina, pelo uso da for¢a policial, uma parcela da populacdo que néo serve aos interesses do
capital), na producéo midiatica de imagens de felicidade que sé podem ser alcangadas por aqueles
que tém a senha de acesso a este mundo do capital...

Midia e capital andam juntas nessa l6gica e extraem sua forca do ponto fragil de nossa existéncia: a
negacao do sofrimento e o apelo por anestésicos que nos impecam de sofrer. Fugimos da angustia
do vazio a todo custo, agarrando-nos as ilusdes identitarias articuladas ao consumo pelas producdes
midiaticas de subjetividades e ai uma industria se ergue: farmacologia, blindagem de carros, cirurgias
plasticas e por ai vai. Somos convidados a adorar estes novos idolos.
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Aceitamos esse convite, mesmo porque € por este “aceite” que somos reconhecidos como membros
da sociedade. O novo rebanho é o dos consumidores, quem consome é acolhido, quem nao satisfaz
a esta norma, excluido, banido. Porém, o prazo de validade das identidades, que adquirimos junto
aos produtos, expira no proprio instante de sua instalacdo, de tal maneira que ndo podemos reter
nada e também néo podemos criar, apenas reproduzir compulsivamente o ja produzido. Os produtos,
as informagfes, as imagens acopladas a tudo que consumimos obedecem a légica da
instantaneidade, ndo exigindo, portanto, aprendizado ou memorizagdo. Tudo chega pronto e ao
mesmo tempo, tudo é adiantado. Passa-se a desejar o que ndo se pensava desejar de modo que as
ofertas das mercadorias seguem uma temporalidade diferente das necessidades do espirito. Produzir
demandas é a esséncia do mercado. Os frutos nascidos desta cultura s6 podem ser amargos e
estéreis, ja que as estagfes do espirito ndo seguem seu rumo vital devido a aceleragdo do tempo e
do nivelamento das diferencas.

Com isso, somos langados continuamente num processo de falta de sentido que € engolido pelo
intenso esgotamento e consumacéo do presente, ndo nos sendo possivel cultivar um projeto de
futuro. Assim, somos téo impotentes para sofrer e suportar o sofrimento quanto para evita-lo.

A memoria, que emerge junto ao social, isto €, fruto deste processo é sintomatica. E uma memoria
que nao registra absolutamente nada porque é produzida para esquecer. Mas este esquecimento ndo
€ aquele originario, aquele que funciona como guardido da “ordem psiquica”, mas “patoldgico” porque
0 homem, ao “esquecer de si”’, ndo tem como criar vinculos com o mundo, e, portanto, ndo tem como
manter lagos sociais. Esquecer de si, aqui, ndo é esquecer de um si, como se o0 si fosse uma
identidade, um eu, mas esquecimento de si agregado a vida, portanto, um si que é um tornar-se, que

oy 2

é exercicio ético, expansao das forgas vitais. Um “si” ético-estético.

A reflexdo sobre o resgate da poténcia de um esquecimento ativo, enquanto fio condutor de
uma nova memoria, coloca-se como elemento vital para a contemporaneidade, posto que ela traz
como traco essencial um movimento deesquecimento negativo desse si ético-estético. Nossa cultura
€ 0 palco onde se encena uma idolatria dos supérfluos, marcada pelo ritmo acelerado de informagdes
que nos impede o exercicio de uma atividade plena do pensamento, porque o horizonte de nossas
atividades acha-se diluido na generalizacdo de opinides e na impossibilidade de contextualizar
nossas atitudes, que passam a ser interpretadas como naturais ou historicamente justificadas, tendo
em vista que a concepgéo vigente de historia pauta-se no horizonte da linearidade e da repeticéo.

Com ja dissemos, Nietzsche anteviu este processo, chamado por ele de niilismo do Gltimo homem,
marcado por uma vontade governada por uma felicidade amesquinhada, confundida com seguranca
e bem-estar, expressando, assim, uma vida reduzida ao minimo possivel de intensidade e diferenca.
O homem se concebe separado da vida, tendo a pretensdo de elevar-se acima dela e, com isso,
promove uma extingdo passiva de si sem nenhum projeto de futuro. Tem a crenca de que a histdria
universal funcionou como um preltdio e gestacdo do advento daquilo que ele chama de felicidade.

E neste espaco que a nova cultura chamada aqui de capitalistica™® se ergue. Ela se alimenta da
producdo destas imagens e a0 mesmo tempo possibilita a sensacédo de instabilidade permanente.
Com isso, o niilismo se corporifica nos modos de existéncia surgidos na relacdo de forcas entre
homem, capital e desejo. Nessa relagédo, saimos da divida transcendente para a divida terrena, no
qual o capital (0 novo Deus) se manifesta em nds como umaserpente 9 n30 aquela do pecado
original, mas aquela que surge da forma como as trocas monetarias se dao: flutuantes, modulaveis,
que, por sua vez, modificam a nossa maneira de viver e de estabelecer relages com os outros.

Porém, a instabilidade que vivemos pode se transformar em signo de for¢a porque ela nos
convoca a buscarmos estratégias criativas para ndo sucumbirmos. A memodria social pode se
transmutar em memoria que se cria no intempestivo e que acolhe o niilismo como forca que necessita
ser dobrada no presente de nossas praticas. Memoéria que se alimenta de forcas oriundas de varios
ambitos porque se percebe construida a partir deles: social, politico, econémico etc. Meméria como
um espaco movel. Como abertura para o futuro e ndo como histéria previamente dada. Meméria que
surge como uma arte de suspeita daquilo que nos tornarmos e que ndo queremos mais. Uma arte
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que consiste em criar estratégias de problematizacdo do presente, fazendo com que possamos nos
lancar no devir, acolhendo o inesperado. Assim, um exercicio novo se da, no qual experimentamos o
tempo na perspectiva da intempestividade, isto €, quando encontramos no tempo presente as
brechas para um novo tempo, dobrando aquilo que se mostra como um dado, mas que é efeito de
praticas modulaveis, ou seja, nascido de forgcas que precisamos dobrar e que geram outras forcas e
praticas, inéditas.

Devemos, entdo, deixar Nietzsche falar em nés, e ndo por nés. Ndo devemos ressuscitar Nietzsche,
mas aprender com ele. Ser flecha... E aqui cabe lembrar Foucault e Deleuze, que, servindo-se de
Nietzsche, criam seus préprios sistemas de pensamento, usam Nietzsche como uma ferramenta e lhe
da direcBes precisas, de acordo com suas idiossincrasias: Foucault, com as praticas ético-estético-
politico-sociais e Deleuze, com as derivas da criagcdo e, ambos, com o exercicio da micropolitica.

[...] a questdo micropolitica é, antes de mais nada, uma questéo vital. Ela
remete a nossa tessitura, a nossa constituicdo, as linhas e aos novelos de
linhas que nos atravessam, que nos enrolam, em distintos e coextensivos
niveis, nos individuando e nos desfazendo, a qualquer hora, em qualquer
lugar conforme as circunstancias que crivam nossa processualidade. Mas
ao mesmo tempo, e talvez fundamentalmente, ela diz respeito ao seguinte
ponto: que vida desejamos ter? De que vida somos merecedores? Do que
somos capazes? Qual a nossa poténcia’?@1

W pASSOS, E; BARROS, R. B.A construcdo do plano da clinica e o conceito de
transdisciplinaridade.Psicologia: Teoria e Pesquisa, Brasilia, v. 16, n. 1, p. 71-79, 2000.

2l “pense-se nos velhos castigos aleméaes, como o apedrejamento (- a lenda ja fazia cair a pedra do
moinho sobre a cabeca do culpado), a roda (a mais caracteristica invengdo, a especialidade dos
alemé&es no reino dos castigos!), o empalamento, o dilaceramento ou o pisoteamento por cavalos (o
‘esquartejamento’), a fervura do criminoso a 6leo ou vinho (ainda nos séculos X1V e XV), o popular
esfolamento (‘corte em tiras’), a excisdo da carne do peito; e também a pratica de cobrir o malfeitor
com mel e deixa-lo as moscas, sob o sol ardente. Com a ajuda de tais imagens e procedimentos,
termina-se por reter na memdria cinco ou seis ndo quero, com relacdo aos quais se fez uma
promessa, a fim de viver os beneficios da sociedade - e realmente! Com a ajuda dessa espécie de
memoaria chegou-se finalmente ‘a razdo’” Genealogia da Moral, Dissertacgéo Il, §3.

Bl Nietzsche dira: “Vejo a ma-consciéncia como a profunda doenca que o homem teve de contrair sob
a pressdo da mais radical das mudancas que viveu - a mudanca que sobreveio quando ele se viu
definitivamente encerrado no &mbito da sociedade e da paz. (...) Todos os instintos que ndo se
descarregam para fora voltam-se para dentro- é isto que eu denominei interiorizagcdo do homem: é
somente com isso que cresce no homem aquilo que mais tarde se denomina sua ‘alma’”. Genealogia
da Moral, Dissertacéo Il, §16.

¥ NIETZSCHE, Friedrich. Fragmento péstumo novembro de 1887- marco de 1888 11[119] (362).

Bl NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos, Como o mundo verdadeiro acabou virando uma
fabula,1-2, p.32

' MOURA, Carlos Alberto Ribeiro de. Nietzsche, civilizacao e cultura, Sao Paulo: Martins Fontes,
2005

1 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal, Pr., p.8.

Bl FINK, Eugen, A filosofia de Nietzsche, Lisboa: Editorial Presenca, s/d
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Bl NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos, Moral como contranatureza, §4, p.37.
9 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo, As Extemporaneas, 1, p.67

LU Goethe diz: “De resto me € odioso tudo o que simplesmente me instrui, sem aumentar ou
imediatamente vivificar a minha atividade.” Essa citagdo encontra-se na nota de abertura da Segunda
Consideracéo Intempestiva, p. 5.

2211 dem, 10, p.95
23 1dem, 1, p.11.

14 NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia,§ 326.

Bl cabe aqui lembrar uma passagem do Creplsculo dos Idolos, na secdo Moral como

Contranatureza. Para Nietzsche, as paixdes, os impulsos ao se “espiritualizarem”, isto €, ao sair do
plano humano e serem aniquiladas exatamente porque a fonte de onde partem é impura, fez com que
o sofrimento fosse encarado como um negativo que precisa ser combatido a partir da extirpagdo dos
instintos, sua castragdo. “Atacar o sofrimento na raiz, diz Nietzsche, € o mesmo que atacar a vida na
Raiz: a praxis da Igreja é inimiga da vida”. Crepusculo dos idolos” Cl, Moral como contranatureza, §
4).

28 ytilizamos a palavra “erro”, no sentindo de pensar o capitalismo como uma modulagdo do que
Nietzsche chama de “histéria de um erro” como sendo a prépria histéria do niilismo.

L1 Aqui nos referimos & problematizacdo trazida pelo filésofo Giorgio Agamben, em obras
como Estado de Exce¢do(2004) e Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua (2002), na qual o
filbsofo apresenta o Estado de Exce¢do como paradigma do governo dominante na politica
contemporanea. Isto é, os campos de concentragdo, que nasceram “justificados” pelo Estado de
Excecao proposto por Hitler, funcionam como modelo de espaco politico sobre o qual os governos
atuais se inspiram para criar uma zona de indiferenciacdo na qual o que se mostra excedente é
incluido na ordem juridico-politica sob a forma de exclusdo, estando dentro e fora da lei ao mesmo
tempo. O exemplo claro, na contemporaneidade, do uso desse dispositivo, € a base naval de
Guantanamo.

18] p utilizacdo do termo capitalistica € uma derivagdo de capitalistico, expressao utilizada por

Guattari, que significa “ndo apenas as sociedades designadas como capitalistas, mas também do
terceiro mundo ou do capitalismo periférico, assim como as economias ditas socialistas dos paises do
leste, que vivem numa espécie de dependéncia e contradependéncia do capitalismo”. Tais
sociedades, segundo o autor, em nada se diferenciam do ponto de vista do modo de producéo de
subjetividades. In: Guattari, F. e Rolnik, S. Micropolitica: Cartografias do Desejo, Rio de Janeiro,
Vozes, 1988, p.15.

19 Tomamos de empréstimo aqui a imagem do capital como serpente utilizada por Deleuze, quando
nos apresenta uma analise da sociedade atual, chamada por ele de sociedade de controle. Para o
autor, a diferenca entre a nossa sociedade e a sociedade disciplinar, que a antecedeu é que,
enquanto a disciplina sempre se referiu @ moedas cunhadas em ouro, que servia como padrao, o
controle “remete a trocas flutuantes, modulagdes que fazem intervir como cifra uma percentagem de
diferentes amostras de moeda. A velha toupeira monetaria é o animal dos meios de confinamento,
mas a serpente o é das sociedades de controle”. Essa mudanca de regime, para Deleuze, modifica a
nossa maneira de viver e de estabelecer relagBes com os outros. Na nova dindmica do capital, na
mutagédo do capitalismo, ndo ha mais concentracdo de méo de obra na fabrica. A empresa a substitui
e as relagdes de trabalho mudam. O novo “chefe” é o mercado e ele funciona numa légica de sobre-
producéo, isto é, “ndo compra mais matéria prima e ja ndo vende mais produtos acabados: compra
produtos acabados, ou monta pecas destacadas. O que ele quer vender sdo servigos, e 0 que quer
comprar sdo agfes. Ja ndo é um capitalismo voltado para a producédo, mas para o produto, isto &,
para a venda e para o mercado. Por isso ele é essencialmente dispersivo, e a fabrica cedeu lugar a
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empresa”. Cf.Maiores detalhes consultar: Deleuze, Gilles. Conversacfes. Rio de Janeiro: Ed.34,
1992p.: 222-224.

29 sousa Gadelha Costa, Sylvio de. Pensar e viver: problema micropolitico de orientacdo e
construcao. In:Nietzsche e Deleuze: o pensamento ndmade. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2001,
p. 193-194.
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