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RESUMO

Aaparicdo do fantasma do herdi Esténelo no poema épico Argonautica,
de Apolénio de Rodes parece, a principio, apenas mais um evento
dos varios que compdem o quadro exdtico tipico das composicdes
dos eruditos do Periodo Helenistico. No entanto, uma analise mais
profunda da cena e de suas implicacdes — bem como de sua relacao
com outro evento substancial da obra, a morte de Apsirto — demonstra
como o poeta faz uso dos rituais ligados a aparicdes de fantasmas
como sofisticadas ferramentas narrativas no poema, que apontam
nao apenas para o que nele sera narrado, mas para as implicacdes
do mito para a tragédia de Jasdo e Medeia, narrada por Euripides e
tantos outros. Essa referéncia remete, ainda, para como este autor
trata a questdao da morte e dos rituais a ela relacionados, tendo em
vista a tradicao épica a qual se filia e as concepcdes relativas a morte
entre os gregos. De tal modo, pela traducdo do trecho e analise de
diversas simbologias e referéncias, propomos demonstrar como os
ritos relacionados a morte e aos fantasmas sao utilizados na obra
como estratégias de antecipacdo narrativa dos eventos miticos no
poema épico, sendo um dos varios recursos que exploram a natureza
ciclica desse género poético e dos proprios mitos que o constroem.

Palavras-chave: Argondutica; Jasdo e Medeia; ritos funerarios;
fantasma; antecipacdo narrativa.
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Death, funerary rituals, and ghosts in Apollonius
of Rhodes’ Argonautica

ABSTRACT

The appearance of Estenelo’s ghost in the Argonautica, an epic poem by
Apollonius of Rhodes, seems initially to be just one more event among
the many that make up the typical exotic framework of the compositions
by Hellenistic scholars. However, a deeper analysis of the scene and its
implications — as well as its relationship with another substantial event in
the work, namely, the death of Apsyrtus — demonstrates how the poet
uses rituals associated with ghostly apparitions as sophisticated narrative
tools in the poem. Not only do such rituals point to what will be narrated
in it but also to the implications of the myth for the tragedy of Jason
and Medea, narrated by Euripides and many others. This reference is
also extended to how this author deals with the issue of death and its
rituals, considering the epic tradition to which he is connected and
the Greek conceptions of death. Thus, through the translation of the
aforementioned passage and the analysis of various symbolisms and
references, we aim to demonstrate how death-related rites and ghosts
are used in the work as narrative anticipation strategies for the mythical
events in the epic poem, being one of several resources that explore the
cyclical nature of this poetic genre and the myths that construct it.

Keywords: Argonautica; Jason and Medea; funeral rites; ghost;
narrative anticipation.

Muerte, ritos funerarios y fantasmas en las
Argonauticas de Apolonio de Rodas

RESUMEN

La aparicion del fantasma del héroe Esténelo en el poema épico
Argondautica, de Apolonio de Rodas, parece, en principio, solo un evento
mas entre los muchos que componen el cuadro exotico tipico de las
composiciones de los eruditos del Periodo Helenistico. Sin embargo, un
analisis mas profundo de la escena y sus implicaciones —asi como de
su relacion con otro evento sustancial de la obra, la muerte de Apsirto—
demuestra como el poeta utiliza los ritos vinculados a apariciones de
fantasmas como sofisticadas herramientas narrativas en el poema,
gue apuntan no solo a lo que en él se narrard, sino también a las
implicaciones del mito para la tragedia de Jason y Medea, narrada por
Euripides y tantos otros. Esta referencia remite, ademas, a como este
autor aborda la cuestion de la muerte y los ritos relacionados con ella,
considerando la tradicion épica a la que se adscribe y las concepciones
sobre la muerte entre los griegos. De este modo, mediante la traduccion
del fragmento y el analisis de diversas simbologias y referencias,
proponemos demostrar como los ritos relacionados con la muerte y
los fantasmas son utilizados en la obra como estrategias de anticipacion
narrativa de los eventos miticos en el poema épico, siendo uno de los
varios recursos que exploran la naturaleza ciclica de este género poético
y de los propios mitos que lo construyen.

Palabras clave: Argondutica; Jason y Medea; ritos funerarios;
fantasma; anticipacion narrativa.
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A morte e o cadaver ultrajado

O povo grego da Antiguidade Classica em geral acreditava que, apos a morte, sua
alma deixaria seus corpos e passaria a existir de alguma forma post-mortem. Na poesia épica
de Homero, porém, nao havia o conceito de qualquer recompensa pos vida, todos teriam o
mesmo fim: tornar-se espectros a vagar no Hades. Nao ha escapatdria desse destino, e a unica
forma de subjugar a morte é ndo sendo esquecido, pois a unica forma de eternidade seria pela
memoria dos que vivem. A honra e a gldria eram vistas como as conquistas maximas de um
verdadeiro herdi, pois eram elas que garantiam que permanecessem vivos para além de sua
extincao material. Como aponta Jean Pierre-Vernant:

A morte ndo é uma simples privacdo da vida, um decesso, € uma
transformacdo em que o cadaver é ao mesmo tempo o instrumento e
0 objeto, uma transmutacdo do sujeito que se opera no corpo e pelo
corpo. Osritos funerarios realizam essa mudanca de estado: a seu termo,
o individuo deixou o universo dos vivos, como o corpo consumido
esvaneceu-se no além, como a sua psuché? chegou sem retorno as
margens do Hades. O individuo desapareceu entdo da rede das relacdes
sociais em que a sua existéncia constituia uma malha, desse ponto de
vista, ele é doravante uma auséncia, um vazio, mas continua a existir
num outro plano, numa forma de ser que escapa a usura do tempo e a
destruicdo. Ele existe pela permanéncia de seu nome e pelo brilho de
Ssua fama, que persistem presentes ndo soO na memoria daqueles que o
conheceram em vida, mas também para todos os homens vindouros.
Estainscricdo na memoria social toma duas formas, solidarias e paralelas:
o heroi € memorizado no canto épico que, para celebrar sua gloria
imortal, coloca-se sob o signo de Memdria, faz-se memoria, tornado-o
memoravel; ele o € também no mnéma, o memorial que constituem,
no fim do ritual funerario, a edificacdo do tumulo e o erguimento de
um sema, relembrando aos homens por vir, “essoménoisi’, como faz o
canto épico, uma gloria assim assegurada de ndo mais perecer (Vernant,
1979, p. 54-55).

Neste sentido, como em diversas culturas, os rituais de morte e o processo de
encaminhamento das almas para o mundo dos mortos assume um papel central na cultura grega
de toda a Antiguidade, e havia uma grande preocupagao com a preservacao e o tratamento dado
ao corpo do morto. Um dos temas centrais da lliada de Homero, por exemplo, € relacionado a

! The epics of Homer provide vivid images of a bleak, shadowy afterlife, but, although this is often taken to be the
standard Greek vision, it is not the only way in which the ancient Greeks imagined life after death. In many sources,
life after death is a lively extension of the life of the living, either a continuation of its activities and social forms,
or a compensation for its problems. Varying visions of a lively afterlife appear in sources, starting with the earliest
literature, and form the underlying ideology of funerary and other ritual practices in all periods. Such imaginings in
the Greek religious tradition provide models of the world as their authors understand it, as well as models (positive
or negative) for behaviour within it, whether the afterlife imagined is the simple persistence of a remembered loved
one or an elaborate vision of the workings of the cosmos. (Edmonds, 2015, p. 551-552).

2 para respeitar as fontes bibliograficas, quando o termo em grego for mencionado a partir de um texto citado no
corpo do trabalho, respeitaremos a transliteragcdo do autor citado. Para facilitar o acesso as analises de termos
especificos, todas as palavras gregas discutidas no texto estao transliteradas para caracteres latinos, com os sinais
diacriticos correspondentes, de acordo com as “Normas para a transliteragao de termos em grego antigo”, da
Revista Classica (Prado, 2006).
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uma dupla morte: quando o herdi Aquiles se ausenta da batalha, e seu companheiro de tropa
Patroclo veste suas armas e vai para o combate na Guerra de Troia, acaba morto por Heitor. O
principe troiano se torna alvo da ira do grego, que ndo apenas 0 mata, mas viola e sequestra
seu corpo, negando a sua familia os devidos rituais. Neste contexto, o fantasma de Patroclo
aparece para Aquiles, exigindo seu proprio sepultamento, e condenando o companheiro por
esquecer de preparar os devidos rituais (/liada, XXIll, 69-79):3

Tu dormes, O Aquiiles, e ja te esqueceste de mim.

Enquanto era vivo ndo me descuraste; so agora que estou morto.
Sepulta-me depressa, para que eu transponha os portdes de Hades.
A distdncia me mantém afastado as almas, fantasmas dos mortos;
ndo deixam que a elas eu me junte na outra margem do rio:

em vdo estou a vaguear pela mansdo de amplos portées de Hades.
Da-me a tua mao, com lagrimas te suplico; pois nunca mais

voltarei do Hades, apds me terdes dado o fogo que me é devido.
Vivos nunca mais nos sentaremos longe dos queridos companheiros
a tomar decisées sozinhos, pois o destino odioso me devorou,

ainda que fosse o destino que me cabia desde que nasci(Homero, lliada,
XXII, vv. 69-79, p. 450).4

A auséncia dos devidos rituais ndo apenas desonra o morto, mas o impede de transpor
os portdes do Hades, pois os fantasmas nao o deixam entrar, de tal modo ele aparece para
requisitar ao amigo seus rituais funebres. Ou seja, € necessario que seja garantida ao morto
a transicao para que este exista no outro mundo e, portanto, vaga ainda neste mundo, como
fantasma, o herdi insepulto.

A pratica funeral, no periodo classico, poderia envolver tanto a cremacao quanto o
sepultamento, e a escolha por um ou outro cabia a familia ou a um desejo do proprio morto
(Argolo, 2006). Em ambos os casos havia a necessidade da realizacdo de um ritual elaborado,
justamente para garantir a passagem do morto ao Hades.

A ideia de que era possivel manter contato direto com fantasmas esta presente ainda
no poema épico seguinte de Homero. Na Odisseia (X, vw.488-540), o protagonista viaja ao
Hades, sob comando da feiticeira Circe, em busca do fantasma de Tirésias, o adivinho, que
mantém suas habilidades mesmo depois da morte. Isso porgue, como observa Ogden (2009,
p.192), hd a compreensdo de que a divisa entre 0 mundo dos mortos e 0 Nnosso ndo é tao rigida.

3‘8&68Lg AUTAP €ueTo AeAACUEVOC émAeu AXLAAeT.

oU upév upeu (Hovtog ArAdelg, GANX BovdVTOCQ:

B&nTé pe OtTL ThYLloTH mUAag ATdao mepHow.

tfAé pe elpyouct Yuxal eldwda xoudviwv,

oUdé ué nw ployeocbal UmEp moTouoio £€RCLV,

AN aUTwg OAGANuoL &v’ eUpunudég ATdog 3&.

kal pol 30¢ TV Xelp' : OAopUEOHAL, OU y&p &1’ aUTLC

vicopatl €& ATdoo, émAv pe mupodg AeAdxnTe.

oU uev yvap (wol yve @liwv &mbveubev etolpwv

BouAdg €lb6uevol PouleUoopev, &GAN’ €ug PEV KNP

upéxoave otuyeprn, 1) mep Adxe ylyvopsvov mnep: Homero. (2005). lliada. Tradugdo de Frederico Lourengo
Cotovia, XXIlI, 69-79.

# Traducso de Frederico Lourenco. Homero. (2005). lliada. Traducdo de Frederico Lourenco. Cotovia, p. 450.
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De fato, como se percebe na propria viagem de Odisseu, o Hades € um lugar que faz parte do
nosso mundo, e estamos separados dele por um rio, o Aqueronte.

O fantasma do heroéi

O poema helenistico Argonautica, de Apoldnio de Rodes,® é a obra classica grega de
referéncia quando abordamos o mito dos navegantes que, ao lado de Jasao, singraram o mar
em busca do velo dourado, e traz em si diversas narrativas que conectam figuras que vao do
musico magico Orfeu a sacerdotisa, feiticeira e heroina tragica Medeia. Ndo por acaso Medeia
esta no rol dos personagens, ja que a magia, até entdo um aspecto obscuro da cultura grega,
tem um papel muito significativo na obra de Apoldnio (Fowler, 1989, p. XIV), bem como a
astrologia, a astronomia e outras artes ditas ocultas. A obra de Apoldnio € um exemplo desse
apreco dos eruditos de Alexandria pelo estrangeiro, pelo exdtico e por tudo aquilo que chega
quase ao exagero estético; essa confluéncia leva a uma aproximacao entre poesia e as estéticas
das artes visuais, método pelo qual esses poetas refinaram suas técnicas de composicao
imitando artesdos, ourives, escultores e pintores (Fowler, 1989, p. XV). Assim, é possivel buscar
uma correlacdo entre a presenca cada vez maior do sincretismo religioso e dos mistérios no
Periodo Helenistico, e as predilecdes estéticas dos eruditos alexandrinos, como Apoldénio. Nao
obstante, o autor trara para seu poema ndo apenas as criaturas e seres fantasticos ja presentes
na poesia épica, como tantas outras ocorréncias sobrenaturais.

Uma destas ocorréncias se da no segundo canto do poema épico, quando, apos
perderem dois de seus companheiros, o adivinho idmon e o piloto Tifis, os navegantes se

5 Autor alexandrino do século Il a.C., cujo poema épico em questdo é a Unica obra integral de autoria confirmada.
Sabe-se pouco sobre sua biografia, além de que fora bibliotecario da famosa Biblioteca de Alexandria.
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encontram com o fantasma de outro heroi, Esténelo, que aparece para eles junto de sua tumba.

E ali, os argonautas irdo realizar rituais em sua honra, comandados por Orfeu:¢7

Entdo desembarcaram, ao raiar do décimo segundo
dia, pois para eles o grande vento de Zéfiro soprava.
Rapidamente o Aqueronte cruzaram com remos,

€, confiantes no vento, soltaram os panos e, para muito adiante,

desdobrando as velas, singravam o mar navegando tranquilos.

E rapidamente pela embocadura do rio Calicoro
foram, onde dizem que o filho niseu® de Zeus,

quando a tribo dos indianos abandonou, estabelecendo-se em Tebas,

celebrou orgias e instituiu coros diante da gruta,

na qual sem sorrisos por noites sagradas pernoitava,

dai os moradores das redondezas chamarem

pelo nome de Calicoro o rio e de Aulio a gruta.

Entdo viram a tumba de Esténelo Actorida

que, ao retornar da muito ardorosa guerra das Amazonas

- pois la fora acompanhando a Héracles -, foi atingido por uma flecha

€ morreu sobre 0 promontorio proximo ao mar.

6 Hpol OfAmelta duwdekdTe €méPalvov

Auati: 31 védp oLy (eplpou péyogc oUpog &nTo.
KopnoA ipwg & Axépovia diefemépnoav &peTuoliqg,
¢x O’ éxeav miouvol avéuw Alvoa, TOUAU O’ €mLmpod
AXLQEQOV TTenTapévVeV Téuvov nAdov eUdLoOOVIEC.

OKA 88 KaAALXOPOLO MOPX MPOXONC MOTAHOTO
AAuBov, €vO’ évémouol ALdC Nuohlov ula,

Tvdedv nvika eUAa Alneov katevdoooto ORRag,
bpyL&oal, otfjoal te xopoug &Gvipolo n&polbev,

® &v &ueldAtouc &ylac nUAlleTto VUKTAC,

¢& oU KOoAAIYXOpPOV TOTOPOV MmeEPLVALETROVTIEC
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6¢ p& 1’ Apalovidwv moAubopcéoC €K TOAEUOLO

& aviev - 81 yap ouvoavhAuBev HpoakAfjL -
BAAuevVOG 1§ kelbBev €m’ &yxL&Aou 6&vev A&KTAG.

oU PéV Onv mpotépw £1° EuéTpeov. NKe ydP AUTN
depoepdvn Yuxnv moAuddxkpuov Axtopldao
Alocopévny tutbdv mep oundeac &vdpac (d&cOaL.
TOuRou 8¢ otepdvng €nLRag okomi&leto Vi

T0TOC €OV, oloc MOAeRdVS’ lev: aupl 58 KaAD
TeTP&POAOGC o lvikL AdQe €meAdumeto mAANE.

kal P’ O HEv altig &duve péyav 16pov: ol 3’ £€0LdO6VIEC
B&uBNoaV: TOUC O’ Mpoe OeOMPOMEWY &I LKENCAL
Apnuxk (dng Méyoc AoLPfiol te pelAlfocboal.

ol & v pev RpalmvdG Aaleog omdoov, &xr d& PBodrdvieq
neiopat’ €v alylard SO0evENOU TAPOV APEEMEVOVTO,
XUTAx 1€ ol xeUovio, KAl Nyvioav &vioua UAAOV.
VLY & AU YXUTAWV vnooodw AmOAA®V L

Bouov deipduevol ufip’ €eleyov &v d& xral Oppeucg
Ofixe AUpnv: ¢éx 10U Of NUpn méAel oUvopa XOPW.

7 Todas as passagens da Argondutica foram traduzidas e analisadas a partir da edicdo estabelecida e comentada
por Mooney, 1912. Cf. Apollonius Rhodius. (1912) The Argonautica. Edicdo em grego. Editado com introducado e

comentarios em inglés por George W. Mooney. London: Longmans, Green and Co..

8 O filho niseu de Zeus é Dioniso. Sanchez (1996, p. 189, n. 335) observa que a expressio traz implicita uma etimologia
para o nome do deus, Dids Nyse™ "ion/a1é6¢ NuorLov, pelo fato de ser a montanha de Nisa o local considerado
como o de sua criacdo. Green (1997, p. 246) observa que o mito da conquista da India deve ter sido concebido e

certamente aprimorado como reflexo das conquistas de Alexandre Magno.

REVISTA M. - ISSN 2525-3050
Rio de Janeiro, v. 10, n. 20, e12963, jul./dez. 2025
DOI: 10.9789/2525-3050.2025.v10n20.€12963



Morte, rituais funebres e fantasmas na Argonautica de Apolénio de Rodes Fabio Geronimo Mota Diniz

E ja ndo navegaram para mais adiante, pois a propria

Perséfone enviou a muito lacrimosa alma do Actorida,

suplicante por ver homens semelhantes a ele mesmo.

Subindo na coroa® da tumba observava a nau

tal como estava ao ir para a guerra, e ao redor o belo

elmo de quatro cimeiras com penacho vermelho reluzia.

E quando mais uma vez mergulhou de volta para a grande escuriddo
eles, ao verem-no, espantaram-se. A atracar impeliu-os, profetizando,
o Ampicida Mopso, e a aplaca-lo com libacdes.

Eles rapidamente recolheram a vela, as amarras

arremessaram na praia € ocuparam-se com a tumba de Esténelo,

e verteram libacbes, e queimaram ovelhas em honra ao morto.*°
Ademais, a parte das libacbes, a Apolo protetor das naus

um altar ergueram, coxas queimaram e Orfeu

ofereceu a lira. E por isso Lira tornou-se o nome do lugar (Apollonius,
Ar. I, v. 899-929).

Em um momento anterior (Ar. Il, v. 720-752), o poeta descreve a passagem da Argo
pelo cabo Aqueronte, e situa naquela regido a entrada do Hades.'* A descricdo da entrada, para
Sanchez (1996, p. 182, n. 312) seria talvez um pressagio das mortes daqueles dois argonautas ao
final desse episddio, [dmon e Tifis. O rio é exatamente o que segundo a mitologia desembocaria
no Hades, e ndo parece algo incoerente a presenca de duas mortes e a aparicao de um fantasma
durante essa travessia. De certo modo, tal proposta converge com toda preocupacao de
Apoldnio em estabelecer constantemente um didlogo entre os eventos narrados e referéncias
de cunho etioldgico, cultural e literario.

Antes da aparicdo propriamente dita, ha uma mencdo a Dioniso que, como Sanchez
observa, (1996, p. 189, n. 335)*2 possui referéncias a episddios fundamentais da expansdo do
culto ao deus: a expedicio para conquistar a india e a introduco dos ritos baquicos em Tebas.
A referéncia ao deus, no entanto, parece inicialmente ter apenas o objetivo de estabelecer o
local dos eventos que seguirao pela mencao a mito etiologico. Dioniso € a divindade mais
importante para o orfismo, uma série de praticas religiosas que se desenvolve a partir de mitos
relacionados a Orfeu e que possui forte presenca ndo apenas na obra de fildsofos como Platéo
e Empeédocles, mas na producao literaria de Pindaro e em outros textos de ao menos o século
V a.C (Guthrie, 1971, p. 321-22). Porém, o ritual que seguird ndo ocorre em honra a Dioniso,
mas a Apolo, especificamente sua faceta de “protetor das naus”. Dioniso é citado poucas vezes

9 A coroa aqui, segundo Mooney (Apollonius Rhodius, 1912, p. 203), indica o cume do monte onde se localizava a tumba.

10 Mooney (1912, p. 204) observa que &yv { L& Lv/hagnizein significa “purificar o corpo pelos ritos que a religido
demanda”, ou seja, "entregar o corpo ao rito do fogo veio a significar ‘queimar’, como aqui”.

11 Cabe destacar ainda a relacdo entre morte e o Orfismo. As praticas religiosas que receberam esta designacéo se
associam, primordialmente, a viagem de Orfeu ao mundo dos mortos, Hades, em busca de sua amada Euridice,
uma jornada conhecida como catabase, tema recorrente na poesia épica — vemos 0 mesmo tipo de viagem
empreendida por Odisseu em busca de Tirésias, por exemplo.

12 Todas as referéncias a Sanchez foram retiradas das notas explicativas de sua traducdo. Cf. Apolonio De Rodas.
(1996). Argonduticas. Tradugdo e notas de Mariano Valverde Sanchez. Madrid: Editorial Gredos.
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no poema,** ao contrario das abundantes mencdes a Apolo, posto que ele ndo é apenas o
patrono da expedicao, mas do proprio poema. A celebracdo e oferenda em honra a Apolo,
em uma ilha com sinais claros da presenca de um ritual em honra a Dioniso, pode ser algo
significativo. Diferente de Apolo, que logo antes havia aparecido para os herdis da expedicao
(Ar. 11, vv. 669-719), Dioniso nunca aparece efetivamente ou interfere em qualquer atividade
dos argonautas, bem como nao se dedica nenhum ritual em sua honra.

No entanto, a mencao aos ritos orgiasticos de Dioniso e de dois pontos geograficos
especificos da ilha, a gruta Aulio e o rio Calicoro, estabelecem uma relacdo interessante com a
oferta da lira de Orfeu e o batismo da ilha sob 0 nome do instrumento simbolo do deus Apolo.
A etimologia de Calicoro (xaaxixopoc), “a de belos coros” ndo apenas se relaciona com os
rituais a Dioniso e lembra a funcado de Orfeu de condutor dos coros nos rituais dos argonautas
— apesar de, no ritual retratado, nao ser mencionado nenhum coro — como € 0 mesmo nome
do poco em torno do qual eram realizadas dancas em honra a Deméter e Perséfone.

Esse evento € a ultima acao de Orfeu no poema antes da entrada de Medeia, e enquanto
ocorrerem os eventos na Colquida no Canto Ill, o argonauta sequer sera mencionado. O
abandono da lira na ilha pode simbolizar, aqui, a futura auséncia do personagem durante
0s eventos vindouros, e nisso ha um paralelo interessante com Héracles, herdi abandonado
pelos companheiros ao final do Canto anterior. Desde o inicio, Héracles € considerado
pelos companheiros de viagem o mais adequado ao papel de lider da expedicao, porém se
nega a assumir essa responsabilidade por considerar que o lider de tal empreitada deveria
ser aquele que reuniu os herois, Jasdo. Héracles eventualmente se torna uma sombra para
o protagonista, que é constantemente questionado sobre sua capacidade em exercer suas
funcdes de lideranca. A posterior auséncia fisica de Héracles dialoga com a falta de mencdes
pelo narrador ao argonauta Orfeu durante o momento em que de fato Jasdao assume o seu
maior protagonismo, no canto lll, pelo seu envolvimento com Medeia.'*

O herdi Esténelo foi um companheiro de Héracles que tomou parte na expedicao em
busca do cinturdo de Hipolita, um dos famosos doze trabalhos. Para Durbeck (2008), esse
personagem nao apenas coloca 0s argonautas mais uma vez em contato com a figura de
Héracles — que se torna uma verdadeira sombra, a pairar sobre as a¢gdes dos personagens ao

13 Além do trecho em questéo, seja sob seu nome ou como Niseu, o deus é mencionado como pai de Flias em Ar.
I, w. 115-16; no Canto IV, ha dentre os presentes de hospitalidade selecionados para enganar Apsirto, um manto
purpuro tecido pelas Gragas para o deus, em Ar. IV, vw. 424-32; Dioniso é citado ainda quando se menciona o
nome de Macris, cuidadora do deus, em Ar. IV, v. 540 e em IV, v. 1134.

14 Para mais informacdes acerca do simbolismo do abandono de Héracles e a presenca de Medeia no poema, cf.
Diniz (2010, p. 55-93; 2012).
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longo de toda a expedicao —, como serve como ligacao entre eles e o lugar temporal e espacial
dos mitos ligados ao grande herdi. Sequndo a autora,*®

15 The whole scene is built on glances: the Argonauts look at Sthenelus who has returned from Hades to see them.
He observes Argo, v. 918 tGuBou && oteopdvng £miBdc oxomi&leto vija and at his sight the Argonauts
are transfixed with fear, v. 921-922 ol &' ¢o1d6vteg / 0&upBnoav [..]l. The presence of the verb « to see »
is a characteristic feature of ekphrastic epigrams. The point of view according to which Sthenelus is described is
ambiguous. The lexical field of the sight and the Argonauts’ reaction at Sthenelus’appearance could lead the reader
to think that the description reflects the internal point of view of the Argonauts, but the indication v. 919 totog
¢ov oloc méAendvd’ (ev reveals an omniscient narrator. The short description is focused on a visual element
characterized by its glare and its color, v. 919-920 el 8& Ko / TeTPAPANOC POIVLIKL AP €meAduneTo
nfAné. The place of the appearance, v. 918 tUpBou & otepdvne ¢émLRd&g, and the aspect of the Sthenelus,
a beautiful warrior, suggest an identification with an imaginary heroic statue of the deceased which would have
decorated his tomb. Tradugdo do autor, com respeito as referéncias em grego no formato do artigo original.
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Toda a cena é construida sobre olhares: os argonautas olham para
Esténelo que havia retornado do Hades para vé-los. Ele observa a Argo,
v. 918 touBou &¢& orepdvnce fmiBac okomi&lsto via, € Sob sua
ViSdo 0s argonautas estao paralisados com medo, v. 921-922 o &’
fo1ddvrec / BauPBnoav [..]. A presenca o verbo “ver” é um traco
caracteristico de epigramas ecfrasticos. O ponto de vista pelo qual
Esténelo € descrito é ambiguo. O campo lexical da visdo e a reacao
dos argonautas a aparicdo de Esténelo pode conduzir o leitor a pensar
que a descricao reflete o ponto de vista interno dos argonautas, mas
a indicacdo do v. 919 tofoc éav oloc méAsuévs’ [ev revela um
narrador onisciente. A curta descricdo foca em um elemento visual
caracterizado por seu resplandescer e sua cor, v. 919-920 dqupl &¢
KaALl / TeTpdparo¢ polvikL Adpw émeAdumeto mnAné. O lugar
de aparicdo, v. 918 tuuBou && orepdvng fmiBac, € o0 aspecto de
Esténelo, um belo guerreiro, sugere uma identificacdo com uma estatua
heroica imagindria do morto que teria decorado seu tumulo (Durbeck,
2008, p. 64-65).

O movimento ecfrasticodoaedo ndo € algo inédito no poema, podendo seridentificadas
varias outras cenas que produzem esse efeito. A écfrase €, em geral, definida como a descricao
detalhada, produzida como um exercicio retorico-poético, ou de uma obra de arte plastica,
possivelmente imaginaria, ou de uma cena que evoque efeito similar ao de uma obra do tipo.*®

A énfase nos olhares € muito significativa: assim como as divindades que observaram
a partida dos herois no Canto |, Esténelo sai de sua tumba exclusivamente com a intencao
de contemplar aquele grupo, o que ressalta a importancia destes herois viajantes — o morto
suplicou a propria Perséfone para vé-los, pois os considerava "homens semelhantes a ele
mesmo”. Pode-se ponderar que a constatacao de que os argonautas sao homens iguais a
Esténelo os coloca em pé de igualdade, por extensdo, ao proprio Héracles, como herdis
semelhantes aos grandes do passado proximo.

A énfase na descricdo do reluzir do "belo/elmo de quatro cimeiras com penacho
vermelho” (vv. 919-20) contrasta com o verso seguinte, no qual o falecido herdi mergulha
“de volta para a grande escuriddo”. Essa oposicdo entre luz e escuriddo é fundamental nessas
cenas, e pode simbolizar ainda uma oposicao entre engano e ignorancia, por um lado,
revelacdo e consciéncia, por outro (Carreira, 2007, p. 102-103). Da mesma forma, o assombro
dos argonautas com visao da figura do imponente fantasma serve como uma revelacao, que
impele Mopso — argonauta capaz de “ler” o v6o das aves, outra faculdade plenamente visual -
a exortar seus companheiros a renderem sacrificios em honra ao falecido heroi.

Retomando o Orfismo, e 0 mito a ele associado, é por uma interdicdo de olhar que
se da a queda de Orfeu. Na catabase, ele é advertido que poderia retornar com sua amada
Euridice desde que nao olhasse para tras, sendo punido por nao respeitar tal regra. Murashima

16 Uma das cenas mais famosas a utilizar-se desse recurso € a descricao do escudo de Aquiles na /liada (XVIII, vv.
478-613). Na Argonautica, pode-se considerar a cena da descricdo do manto de Jasdo dado a ele por Atena como
um exemplo de écfrase (Ar. |, vv. 730-68), no caso uma écfrase que tem como modelo exatamente a descrigdo
do escudo de Aquiles. Outro momento em que se pode considerar um efeito ecfrastico € a cena da partida
dos argonautas (Ar. |, vv. 536-579), na qual ha, como na cena da apari¢ao de Esténelo, uma énfase nos olhares,
especialmente na observag¢ao da nau singrando o mar.
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(2005, p.22) observa que o ato de evitar olhar para tras tem um significado religioso profundo:
por um lado, simboliza o desapego a matéria, um valor essencial para uma religiosidade ligada a
conceitos de transcendéncia; por outro, ha toda uma simbologia ligada aos olhares e as direcdes:

Alémdisso, olhar para tras significa, ainda, rompercom o tabu das direcdes,
que, como os lados e os pontos cardeais, possuiam, nas culturas antigas,
um simbolismo muito rico. As antigas religibes matriarcais sempre deram
nitida preferéncia pela esquerda, entre outros motivos porque é a noite,
O oeste, que da nascimento ao dia, parindo-o diariamente. Eis porque
a cronologia entre os antigos era regulada pela noite, pela Lua, dai o
habito da escolha da noite para se travar batalhas, fazer reunides, realizar
Jjulgamentos e cultos, como os Mistérios de Eléusis.

Quando a religido olimpica, patriarcal, tornou-se oficial na Grécia antiga,
o culto a um deus solar, Apolo, modificou essa situacdo. Donde o inicio
das prescricdes contra a esquerda. A palavra direita, em Latim — dextera
ou dextra —, inclusive, ao menos por etimologia popular, liga-se a decet,
que significa ‘o que é conveniente’, enquanto esquerda é sinistra, "de
mau pressagio”. A palavra “ocidente” vem de occidens, ‘o que morre’,
enquanto ‘oriente’, o leste, estd associado a oriens, ‘0 que nasce”.

Foi assim que se formou, nas culturas antigas, a crenca de que olhar
para frente é desvendar o futuro e possibilitar a revelacdo, para a direita
é descobrir 0 bem e o progresso, para a esquerda é ir ao encontro do
mal, do caos, das trevas, €, para tras, é o regresso ao passado, as nossas
hamartiai, nossas faltas e erros, é a renuncia ao espirito e a verdade
(Murashima, 2005, p. 23).

E coerente, de talmodo, que justamente Mopso, o advinho, esse ser capaz de “desvendar
o futuro e possibilitar a revelacdo”, seja quem impele os herdis a realizar os ritos. E, por fim, o
rito ser realizado em honra a Apolo dialoga com essa ideia de a diregao do olhar estar ligada ao
universo religioso. Portanto, é coerente que, ao final da cena, Orfeu ofereca sua lira a Apolo e
batize a ilha sob o nome de Lira.

Contudo, é importante salientar que esta mencao a Orfeu, diferente de outras, ndo traz
nenhuma descricdo direta dele como comandante do ritual, tampouco que tenha realizado
qualquer tipo de musica ou canto em honra a Apolo, como é de costume no poema, ou a
Esténelo. O aedo apenas afirma que "a Apolo protetor das naus/um altar ergueram, coxas
queimaram e Orfeu/ofereceu a lira". Perto de outras descri¢Oes anteriores de rituais, esta soa
curta e pouco detalhada, talvez porque a énfase que se queria dar era exatamente na aparicao
do fantasma, e nao nos procedimentos rituais.

E interessante notar ainda que, apds o ritual, os argonautas se deparardo com algumas
situacdes nas quais se observa certa énfase em referéncias que se ligam ao universo da
virgindade. Primeiramente, velejam pelo Parténio (mopsezviog), rio no qual se banha Artemis
(Sanchez, 1996, p. 190, n. 341), cujo préprio nome vem do termo que designava uma mulher
virgem. A seguir, os navegantes chegam a Assiria, € 0 aedo lembra que este é o local no qual
Zeus foi enganado por Sinope, filha de Asopo, a quem cortejara. O deus a ofereceria qualquer
presente que quisesse em troca de seu amor, mas a jovem pediu-lhe para permanecer virgem,
motivo pelo qual nenhum homem, nem mesmo Apolo, conseguiu desposa-la. Por ultimo, sao
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mencionados trés herois que habitavam o local, Deileonte, Autolico e Flogio, trés companheiros
de Héracles e Esténelo na sua aventura com as amazonas (Sanchez, 1996, p. 191, n. 345).

Pode-se imaginar que a insisténcia em imagens e referéncias ao universo da virgindade
estaria ligada também a busca de Héracles para recuperar o cinturao de Hipdlita, um de
seus famosos doze trabalhos. O cinturdo da rainha das amazonas seria, além de simbolo de
realeza e poder, um selo de castidade. Como explica em nota Marquetti (2013, p. 178, n. 36),
o selo corresponde ao no ou ao fecho, limites a serem respeitados e cuja abertura simboliza
a consumacao do ato sexual. Ele é "o laco inviolavel que protege o ventre da rainha das
Amazonas: desprendé-lo é possuir Hipdlita”.1?

O fantasma da vinganca

De certo modo, pode-se perceber aqui talvez um recurso narrativo de Apoldnio que
antecipariaumtopicoessencialdo poema: oencontrode Jasdo e Medeia e suas consequéncias.
E ela que, por meio de suas habilidades magicas, auxiliara Jasdo e os argonautas na conquista
do velo dourado e na fuga destes do reino de seu pai, o rei da Colquida. Ao fugir com a jovem
princesa, a nau Argo € perseguida, em sua fuga, por varios navios dos Colcos, um deles
comandado pelo principe Apsirto. Para conseguir escapar, Medeia engana o irmao, morto
e depois esquartejado por Jasdo, que realiza um ritual para evitar o retorno do morto para
buscar vinganca:*®

O herdi Esonida entdo cortou as extremidades do morto,

trés vezes lambeu o sangue, e trés vezes cuspiu a impureza pelos dentes,
como é o costume entre 0s assassinos para expiar mortes traicoeiras
(Apollonius, Ar. IV, w. 477-479).

O ritual em questao é chamado maschalismos (naoyariopédc), € é basicamente uma
forma de impedir os mortos de se levantarem e perseguirem os vivos. Segundo Ogden (2009,
p. 162), tratava-se de uma mutilacdo das extremidades do corpo do morto, provavelmente os
olhos, orelhas, nariz, maos, pés e genitais, pois a crenca seria de que “o fantasma e seus poderes
eram extraidos diretamente de seu cadaver em seu estado atual’, ou seja, que a mutilacao
atrapalharia que um ser que voltasse do mundo dos mortos atacasse a pessoa. Mutilado o
corpo, mutilado estaria o proprio fantasma.

A ideia de que um fantasma de uma vitima de assassinato poderia retornar para
exigir justica € algo tao recorrente no pensamento antigo grego que mesmo na obra de um
historiador e bidgrafo como Plutarco ha algumas histérias de fantasmas. No Cimon (Cim. 6,
4-6 apud Gonzales, 2019) ele relata o caso de uma mulher casada com um general espartano
que, morta por engano por este, volta todas as noites para perturba-lo nos sonhos, o que

17 Esse é apenas um dos diversos exemplos literarios e iconograficos que justificam a relacdo entre cinto e virgindade.
Cf. Marquetti, 2013, passim.

18 nowg &’ Alocovidng &f&pypata tduve Bavdvtog,

Tplg &' amérelée @bdbvou, tplg &' €& &yog &mntuc’ oOd6VTIWLV,
N BéuiLg aUbévinol doloxktoaclag lA&ecbBol.

Traducao do autor.
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apenas cessou quando o general foi até a cidade natal de sua esposa para aplacar seu espirito
vingativo. Assim como Apsirto, a mulher era um biaiothanatos, ou seja, um fantasma de uma
pessoa vitima de morte violenta, que exigia um ritual de natureza necromante para impedir o
retorno. Gonzales (2019, p. 40) aponta ainda que a narrativa de Plutarco retoma uma tradicao
cuja primeira ocorréncia é nas Euménides de Esquilo, quando o fantasma de Clitemnestra
assedia o filho Orestes, um matricida.

Cometer um ato de violéncia que resulta em morte, de tal modo, era visto como uma
grave falta. E ao longo do poema esta ndo € a unica morte que ocorre por acao de Jasao e seus
companheiros, tampouco a unica punicdo decorrente de uma violéncia. Pode-se relembrar,
por exemplo, a morte do rei Cizico, o hospitaleiro soberano dos doliones, morto em um
engano cometido pelos argonautas (Ar. I, vv. 1018-1052). Apds serem muito bem recebidos,
uma corrente de ventos muda a direcdo do barco e faz com que a Argo ancore novamente nas
terras dos doliones que, como ja era noite, atacam os argonautas, sem saber que aqueles com
quem lutavam eram os mesmos que haviam hospedado anteriormente. Os argonautas matam
os doliones e seu rei e, apos reconhecerem o engano, participam dos funerais e vdao embora.
Porém, sao pegos por tempestades que duram um numero de dias correspondente a quantos
doliones mataram, o que os obriga a realizar um ritual para a deusa do monte Dindimo. Ou
seja, mesmo que as mortes tenham sido fruto de um engano, mesmo que tenham sido feitos
rituais em honra aos mortos, um ato de violéncia jamais estara totalmente impune.

Cabe perguntar, portanto, em que contexto uma acao do tipo levaria a manifestagao
de um biaiothanatos? Os gregos antigos acreditavam, em geral, em trés tipos de fantasmas,
os ataphoi, os adroi e os biaiothanatoi, e sua natureza estava diretamente ligada ao tipo de
morte pela qual passaram (Johnston, 1999, p. 127-128). Os ataphoi eram os que nao tinham
tido direito a um enterro digno, e por isso vagavam por este mundo, ja que o ritual era
necessario para garantir a passagem. Os adroi eram os espiritos dos que haviam morrido muito
jovens e, por deixarem esta vida cedo demais podiam tornar-se vingativos. E, por fim, os ja
mencionados biaiothanatoi eram os fantasmas dos que foram vitimas de mortes violentas,
mesmo aqueles mortos em batalha. Ou seja, a permanéncia de um espirito em nosso mundo
derivaria de um rompimento inesperado do ciclo natural da vida. Porém, os exemplos apontam
que, independentemente de sua natureza, fantasmas apenas importunariam os vivos caso nao
tivessem direito a um ritual que propiciasse uma passagem tranquila para o mundo dos mortos,
O que reforca como os rituais funebres eram essenciais na religiosidade grega antiga.

Ao considerarmos, portanto, esta percepcao acerca dos biaiothanatos, fica clara a
intencao de Jasdao em impedir um suposto retorno do irmao de Medeia, movido por sede de
vinganca. A escolha pelo maschalismos evidencia tal intencao, visto que € um ritual que nao traz
paz ao morto, pelo contrario, o incapacita objetivamente de reagir ante o desejo de vinganca.
Da mesma forma, na tragédia Electra, de Esquilo, Clitemnestra realiza maschialismos no corpo
de seu marido, Agamémnon, por ela assassinado, para impedir sua vinganca. Ceulemans
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aponta que o fato de Jasao optar por enterrar o morto, converge para a ideia de um medo do
retorno do falecido:*®

Para que Apsirto seja enterrado de acordo com os costumes de seu
povo, ele deveria ter sido pendurado em uma arvore. No entanto,
Jasdo é retratado simplesmente colocando o capitdo colco debaixo
da terra sem mais delongas (pois o cadaver ainda esta umido, vypdvl),
[...]. De acordo com a crencga colca, tal funeral é uma séria culpa. &yoc
Kéaxoirowv (lll, 203). Portanto, seria ilogico para Jasdo primeiro evitar
um &yocg apenas para criar um novo imediatamente depois.

Portanto, este enterro acrescenta evidéncias contra o motivo de
apaziguamento, mas o leitor pode perguntar por que Jasdo enterra o
cadaver. Afinal, ele poderia simplesmente deixar o corpo onde estd. E
altamente plausivel que Jasdo tenha desejado humilhar Apsirto post
mortem com este enterro, especialmente porque, em combinagcdo
com um enterro contrario aos costumes colcos, o uaocyaAioudc
forma "uma inversao absoluta dos ritos funerarios adequados”. Assim,
Apsirto € privado de seu kaAo¢ B&avatoc. Além disso, parece que um
motivo psicologico também esta em jogo aqui, que apoia o motivo de
vinganca. Instintivamente, Jasdo deseja se livrar de sua vitima o mais
rapido possivel. De alguma forma, em um reflexo magico, o assassino
deseja remover o corpo de seu inimigo e tira-lo de sua vista. Nas palavras
de Sarah Johnston (1999, p. 40), "A rapidez do enterro reflete ndo
apenas a necessidade obvia de remover um cadaver em decomposicdo
rapidamente, mas a percep¢do de que o individuo ndo pertence mais
entre os vivos”. Jasdo deseja afastar Apsyrtus do ambiente e envia-lo
rapidamente para o submundo, para se sentir mais seqguro. Ao realizar
essa forma de enterro, Jasdo ganha protecao adicional contra a vinganca
do falecido. Portanto, o duplo &yoc¢ ndo enfraquece apenas o motivo de
apaziguamento, mas também apoia o motivo de vinganca (Ceulemans,
2007, p. 92).

E possivel recuperar, neste trecho, a reprimenda que o fantasma de Patroclo faz a
Aquiles quando este nao sepulta seu cadaver com os devidos ritos. Fica bastante evidente
pelas passagens que a decisdo de ndo sepultar um morto era invariavelmente uma acao de
humilhacao, de desonra. Como aponta Vernant (1979), é na falta desses rituais que se faz ainda

19 For Apsyrtus to be buried according to the customs of his people, he should have been hung from a tree. Jason,
however, is portrayed putting the Colchian captain under the ground without further ado (for the corpse is still
humid, 5ypov [...]. According to Colchian belief such a funeral is a serious guilt: &yoc Koaxotov (lll, 203). Thus, it
would be illogical for Jason to first avert an &ryoc only to create a new one immediately afterwards. Therefore, this
burial adds to the evidence against the appeasement motive, but the reader can ask why Jason buries the corpse.
After all, he could just leave the body be. It is highly plausible that Jason wanted to humiliate Apsyrtus post mortem
by this burial, especially since in combination with a burial against Colchian customs, the naoxoi Loudg forms
‘an absolute inversion of proper funerary rites”. Thus, Apsyrtus is deprived of his koAdg 6&vatoc. Furthermore, it
seems that a psychological motive is also in play here which supports the vengeance motive. Instinctively, Jason
wants to get rid of his victim as soon as possible. In some sort of magical reflex, the murderer wants to remove
the corpse of his enemy and to get it out of his sight. In the words of Sarah Johnston (1999, p.40), “The swiftness
of burial reflects not only the obvious need to remove a decomposing corpse quickly but the perception that the
individual no longer belonged amongst the living”. Jason wants to remove Apsyrtus from the surroundings and
send him quickly to the underworld, to feel more secure. By executing this form of burial, Jason gains sed. So
the double &ryog not only weakens the appeasement motive, but also supports the vengeance motive. additional
protection from the revenge of the deceased. So the double &yog not only weakens the appeasement motive, but
also supports the vengeance motive. Tradugao do autor.
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mais evidente na morte gloriosa que se espera de um heroi. O ultraje do cadaver, que 0s gregos
chamavam de aikia, ndo apenas era um crime em si, mas uma forma de impedir sua gloria, sua
imortalidade. O autor destaca que a mutilacao é uma das formas de aikia, pois € também um
procedimento de coisificacdo do humano que, desfigurado, € devorado pelos animais — € ndo
pelo fogo, dos rituais de cremacao.

O despedacamento do cadaver, cujos restos sdo jogados ao acaso,
culmina na pratica, evocada desde os primeiros versos da lliada e
lembrada ao longo do poema, de deixar o corpo para repasto de cdes,
aves e peixes. O ultraje leva aqui o horror a seu acme. Despedacado,
o corpo é devorado cru ao invés de ser entregue ao fogo que,
queimando-o, o restitui ao além, na inteireza de sua forma. O herdi, cujo
corpo é assim largado a voracidade das feras, € excluido da morte ao
mesmo tempo em que é diminuido da condi¢cdo humana. Ndo atravessa
as portas do Hades, porque ndo teve sua "parte de fogo", ndo tem lugar
de sepultura, ndo tem tumulo nem sema, nem mesmo corpo funerario
localizado que marque para o grupo social o ponto da terra em que ele
se acha situado e em que se perpetuem suas relacées com seu pais,
sua linhagem, sua descendéncia ou até mesmo simplesmente com os
passantes. Expulso da morte, ele se acha, no mesmo ato, riscado do
universo dos vivos, apagado da memoria dos homens. E mais, deixd-lo
para as bestas ndo é somente, recusando-lhe os funerais, interditar-lhe
o estatuto de morto, é dissolvé-lo na confusao, remeté-lo para o caos,
para uma completa inumanidade: transformado em carne e sangue de
animais selvagens, no ventre das bestas que o devoram, nele ndo ha
mais a menor aparéncia, o menor vestigio do humano: ele ndo € mais
pessoa alguma (Vernant, 1979, p. 58-59).

Tal € o crime de Jasao, ao destrogar Apsirto e enterra-lo fora de seus costumes. Neste
sentido, o jovem esta contaminado pelo ato violento cometido, mesmo que tenha evitado o
retorno do fantasma. A esta contaminacao se dava o nome de miasma, que era vista como
um tipo de poluicdo que marcava o assassino e o tornava alvo dos espiritos. O herdi entdo
nao se purifica com o ato realizado, apenas impede que o fantasma retorne em busca de
vinganga, o que demonstra que, mesmo havendo uma nitida relacao entre os biaiothanatoi e
0 miasma, as duas circunstancias exigiam a¢des distintas. Johnston (1999, p. 129-130) aponta
gue na Oréstia de Esquilo, mesmo tendo sido purificado pelo assassinato de sua mae, Orestes
é perseguido pelas Erinias, personificacdes gregas da vinganca, da mesma forma que Edipo,
na obra homonima de Sofocles e em outras versdes do mito, esta coberto em miasma e nao é
perseguido pelas Erinias. Ou seja, se as consequéncias de um crime de assassinato sao duas, a
geracao de miasma e de um biaiothdnatos, seriam necessarios dois rituais.

Portanto, antes de sua unido com Medeia e por ordens de Zeus, 0s jovens devem
se purificar do crime cometido contra o irmao dela visitando Circe, notavel feiticeira e tia da
jovem princesa (Ar. IV, vw. 659-752). Johnston (1999, p. 271) observa que, como devido, Jasao
e Medeia sdo orientados a fazer oferendas purificadoras as Erinias como parte do ritual, que
envolve praticas tanto para limpeza do miasma quanto para evitar o retorno do fantasma, por
este estar zangado com os vivos. Tém-se aqui uma evidente ligacdo entre os eventos. Percebe-
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se Nno maschialismos performado por Jasdo que a crenca da possibilidade de mortos andarem
entre os vivos esta presente tanto nesta acao, quanto na aparicao anterior do fantasma do
herdi Esténelo. A necessidade de se purificar, porém, aparece apenas na segunda situacdo,
visto que Jasdo e Medeia sdo vistos como assassinos contaminados por miasma.

Consideracoes Finais

Ha uma clara diferenca, por fim, entre a aparicdo de Esténelo e a morte de Apsirto. Como
recebera os devidos ritos funebres, possuia sua tumba e fora de tal modo aceito entre os mortos,
Esténelo precisa pedir permissao a Perséfone para poder ver aqueles herois. O fantasma do heroi
retorna nao para vingar-se, mas como uma forma de enfatizar a grandeza daqueles jovens herois
ante o passado, como continuadores de uma tradicao. O assombro com sua aparicao logo é
substituido por demonstracdes de respeito, que marcam o papel dos ritos funebres e do respeito
aos mortos na tradi¢ao cultural desde o periodo arcaico da Grécia Antiga.

Por outro lado, percebe-se que a morte de Apsirto joga uma sombra sobre a unido de
Jasdo e Medeia. Toda a narrativa da relacao entre os dois se da em dialogo com imagens de
morte, violéncia e vinganca, seja no poema ou nas narrativas da tradicao. A narrativa mitica,
amplamente conhecida esta retratada na famosa obra dramatica do poeta Euripides, Medeia,
que é uma das inspiracdes do poema de Apoldnio. A insisténcia da narrativa na realizacao
de rituais de purificacdao, de aplacar e impedir o retorno dos mortos, de limpar a marca de
um crime, aponta inevitavelmente para o destino tragico da relagdo entre o casal, mesmo
que o poema de Apoldnio ndao contemple este elemento do mito. Jasao ira trair Medeia e,
COmo consequéncia, a feiticeira ira cometer uma série de crimes contra 0 seu esposo, CoOmo
vinganga. O mais grave deles é o assassinato dos filhos do casal e, mais uma vez, se percebe a
importancia dos ritos funebres no conflito entre Jasdo e Medeia, em um momento que, como
observa Queiroz, Jasdo precisa assumir sua responsabilidade como chefe da casa de Corinto:

Jasdo renegara a unido com Medeia, com quem tivera dois filhos, para
se casar com Glauce, filha de Creonte, rei de Corinto, e, assim, adentrar
na casa real da cidade. Em vinganga, Medeia provoca a morte de Glauce
e de seu pai e, ainda, mata, com suas proprias maos, os dois filhos
que tivera com Jasdo, deixando o antigo marido sem descendéncia.
Ao descobrir as acbes de Medeia, Jasdo a intercepta quando esta se
preparava para deixar a cidade, levando os cadaveres dos filhos, ao
perceber que ndo conseguiria impedir a fuga de Medeia, Jasdo apela
para que ela, ao menos, deixasse os corpos dos filhos para que pudesse
cumprir os devidos ritos funebres. Medeia despreza os apelos do ex-
marido e o aconselha a deixa-la e se preocupar em dar funeral a Glauce,
Sua esposa: “volte a tua casa (oikos) e dé honras ao cadaver de sua
esposa” (Eur., Medeia, v. 1394). Medeia, portanto, ndo admite que Jasdo
reivindique suas obrigacdes como pai para lhe resgatar os cadaveres dos
filhos; sua resposta indica que, se Jasdo pretende conduzir cerimonias
funebres, deveria se contentar com aquelas relacionadas ao seu papel
de senhor da casa real de Corinto, uma vez que, morto Creonte, a ele,
Jasdo, caberia a obrigacdo de honrar os caddveres que jaziam em seu
novo lar. Impedido de dar os ritos aos corpos dos filhos, Jasdo pede o
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testemunho de Zeus de que ndo cumpriu suas obrigacdes como pai
apenas em funcdo da loucura e da obstinacdo de Medeia (Queiroz,
2022, p. 74-75).

O proprio Apolénio de Rodes estabelece, em outra cena, a relacdo com a forma como
O mito é narrado em Euripides: antes de decidir pelo crime, os argonautas conspiram para
abandonar Medeia que, quando toma ciéncia da possibilidade do abandono, direciona sua
furia a Jasao, em um longo discurso que € uma versao épica do monologo presente na obra
do dramaturgo classico. A desonra de Jasao, que prometera a ela honra e gléria em lolco, é
a condutora da reprova feita pela jovem e, nao por acaso, a mesma desonra a levara aos atos
funestos na tragédia euripidiana. Apoldnio ata, nesse discurso, a sua Medeia a da tragédia de
Euripides, e justo antes de a jovem empreender seu grande e mais irremediavel erro no poema:
conspirar a morte do proprio irmdo. A separacao de Medeia de seu mundo, da Colquida e da
sua familia € também consequéncia desse funesto amor, o que sera sacramentado com o
terrivel assassinato de Apsirto — ela escolhe o amor incerto de Jasdao ao amor fraterno. E de tal
modo € necessario que ela e seu amante se purifiqguem do crime — a visita a Circe — para que
possam se unir em matrimonio.

Contudo, fica evidente que ha uma sombra herculea sobre esta uniao, de morte, dor e
vinganga, que nenhum ritual sera plenamente capaz de eliminar. Nesta chave interpretativa, ao
se vingar da traicdo de Jasdo, € Medeia que agird como um biaiothanatos, e se considerarmos
que toda a promessa de amor de Jasdo se baseia no fato de que ela abandonaria sua familia —
sua identidade — e participaria do assassinato do proprio irmao, sangue do seu sangue, talvez
Medeia ja se considerasse morta. Nao por acaso, ao fim da tragédia, Medeia ndao morrera,
mas ascenderd aos céus no carro do sol, seu avd, como se fosse aceita como uma divindade.
Talvez Medeia ndo morra porque ja seria um biaiothanatos em vida, e sua ascensao ndo seja
a redencado de todos seus crimes, mas a aceitacao que, ao perder sua identidade de mae e
esposa — as ultimas que lhe restavam —, ela ja estava morta. Neste sentido, a traicdo de Jasao
€ em parte uma forma de assassinato, nao da carne, mas da identidade que restou a jovem, de
esposa do rei de lolco, pelo qual ela abandona tudo que era.

Talvez seja necessario, por fim, abordar brevemente a simbologia do cadaver mutilado,
que é o elemento central do maschalismds de Apsirto, e dialoga com dois topicos abordados
neste texto. Primeiramente, a violacao do corpo do morto é central na narrativa da /liada, visto
que Aquiles se vingara do algoz de Patroclo, o principe Heitor de Troia, atando seu corpo ja
morto ao seu carro e o arrastando em torno da cidadela troiana, com o objetivo de desfigurar
seu cadaver. Apos essa acao, sequestra o corpo e passa a humilha-lo por nove dias, negando-o
os rituais funebres. O ato maior de aikia, ele nega ao morto sua beleza e individualidade e, como
aponta Vernant, e ndo se pode ignorar o paralelo desta acdo igualmente com o despedacamento
de Orfeu por Bacantes, sacerdotisas ligadas a Dioniso, no mito de origem do Orfismo. Nos trés
casos, a mutilacao tem alto valor simbdlico ndo apenas pela separacdo dos membros, ato de
extrema violéncia em si, mas pela negacao, mais uma vez, dos ritos funebres devidos.
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Assim, o encontro com Esténelo e o assassinato de Apsirto apontam ambos para
uma estratégia narrativa extremamente sofisticada de Apoldnio. Estas figuras, além de
estabelecerem o impacto da relacdo entre os herdis argonautas e os herdis do passado,
como Héracles, mantendo sua figura imponente presente na trama mesmo depois de seu
abandono, apontam para o destino funesto de Jasao e Medeia, cuja unido sera a semente da
tragédia, atando o discurso do poema épico ao do classico exemplar do drama ateniense.
Se considerarmos que, como género, a poesia épica antecede a tragica, Apolénio constroi
uma simbologia interessante, pela qual a violéncia e a gldria dos herodis sdo como fantasmas,
que antecipam suas proprias tragédias, e formam um ciclo do qual nao € possivel escapar. O
que Apoldnio desenvolve € uma nocdo que esta completamente arraigada na cultura grega, e
que atravessa séculos: é fundamental cuidar de seus mortos. Seja na poesia épica arcaica de
Homero, para um biografo como Plutarco, para os grandes dramaturgos atenienses, ou um
erudito alexandrino, a lida com rituais de morte € uma exigéncia nao apenas cultural, mas uma
garantia de que tais mortos tenham paz — e ndo retornem em busca de vinganca.
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